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En los dltimos anos los ataques islaméfobos contra personas y comunidades musulmanas
han aumentado considerablemente. Segin el informe de la Plataforma Ciudadana contra
la Islamofobia, de 2016, se han incrementado en un 106,12% respecto al ano 2015, en

el que ya se reflej6 un aumento del 567,35% respecto al 2014.

Estos incidentes, ataques, actitudes, conductas, discursos y delitos no provienen de una
Gnica fuente o sector, sino que la amalgama a la que nos enfrentamos es amplia. Desde
instituciones, redes sociales o medios de comunicacién, pasando por partidos politicos,
hasta personas particulares o grupos organizados. Al englobar estos ataques o incidentes
no nos referimos Gnicamente a agresiones fisicas o verbales contra personas concretas,
sino también a las campafas contra la poblacién musulmana que proliferan mediante
bulos y noticias falsas; también a los ataques a mezquitas, a las manifestaciones contra la
apertura de nuevas mezquitas en barrios residenciales, a los discursos de odio, etc.

En nuestro dia a dia observamos estas actitudes de intolerancia, pero jsabemos detectar
todas estas actitudes? ;Sabemos a qué indicadores tenemos que prestar atencion?
;Conocemos cudles son los marcos juridicos? Y lo mds importante, jsabemos qué

estrategias utilizar para combatir la islamofobia y otras actitudes de intolerancia?

A través de estos materiales pretendemos dar una vision holistica de la situacion para
poder detectar y responder ante estas situaciones cotidianas a través del conocimiento.
Para ello, a lo largo de cinco bloques, abordamos tematicas como la conformacion y
gestion del Estado espanol en materia religiosa, los discursos y delitos de odio, la
diversidad religiosa actual o la deteccién de actitudes de intolerancia y discriminacion.
También realizamos una aproximacién al islam para poder comprender, desde la raiz,
ciertas ideas que se manejan sobre dicha religion para posteriormente enfrentarnos a la
islamofobia y como ciertos medios de comunicaciéon o mensajes la expanden.

También se proponen estrategias para enfrentarnos a esta realidad, plataformas de
denuncia que subrayan la importancia del didlogo interreligioso e intercultural como una

herramienta para lidiar ante estas situaciones en nuestro dia a dia.

Ademds, hemos elaborado un argumentario que nos permita distinguir aquellas
cuestiones legitimas de las generalizaciones o estereotipos que se han consolidado a
través del uso y desinformacién. Facilitamos un breve glosario de términos para poder

consultar de manera directa.



Estos materiales son el resultado de un proceso de didlogo, aprendizaje y reflexién
llevado a cabo por 10 grupos distintos: Arco Forum, Asociacién Tayba, Comunidad
Baha’i, Foro Abraham, Fundacién Al Fanar, Fundacion Pluralismo y Convivencia, Justicia
y Paz, Movimiento contra la Islamofobia, Plataforma Ciudadana Contra la Islamofobia y
SOS Racismo Madrid, coordinado por la Fundacién la Merced Migraciones y englobado
dentro del proyecto Salam: prevencion de la islamofobia, radicalismo islamico vy

promocion del didlogo interreligioso.

Asi, pretendemos que el paso dado por nosotros hacia el didlogo y el acercamiento
ayude a otras personas a dialogar desde unas l6gicas de respeto que contribuyan a la

construccién de sociedades diversas y plurales.
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1. Introduccion

Para contrarrestar ciertos discursos o ideas relativas a la religion en Espafia es necesario
conocer la realidad social del pais -como esta configurado, cudl es el marco juridico
relativo a las confesiones religiosas, qué relaciones se establecen entre el estado y las
confesiones, cudl es la historia religiosa- y ser conscientes de la diversidad y pluralidad
de confesiones que actualmente se establecen en la geografia espafola.

Espana se configura desde 1978 como un Estado aconfesional, que implica la
neutralidad ante las creencias religiosas de la ciudadania, y la separaciéon de las
funciones politicas de las religiosas. La aconfesionalidad esta determinada, a su vez, por
el principio de cooperacion’, que requiere hacer real y efectivo el ejercicio del derecho
fundamental de libertad religiosa (por mandato del art. 9.2 CE), el reconocimiento de la
personalidad juridica de las entidades religiosas y facilitar la asistencia religiosa en
situaciones objetivas de imposibilidad de ejercicio del derecho (fuerzas armadas,
prisiones y hospitales):

Art 16.3 CE: “Ninguna confesion tendra cardcter estatal. Los poderes piblicos tendran en
cuenta las creencias religiosas de la sociedad espanola y mantendran las consiguientes
relaciones de cooperacién con la Iglesia Catélica y las demas confesiones”.

Este sistema de cooperacion esta estructurado en varios niveles que implican la
adscripcion a distintos estatus juridicos, distinguiéndose entre las confesiones con
reconocimiento de notorio arraigo y acuerdos de cooperacién suscritos con el Gobierno,
confesiones reconocidas de notorio arraigo y sin acuerdo de cooperacion y aquellas otras
confesiones que estan reconocidas por el Ministerio de Justicia.

A continuacién, daremos cuenta de cudl ha sido el periplo recorrido por la sociedad
espafola y los poderes publicos hasta llegar a la promulgacién y consolidacion de este
modelo.

MARCO NORMATIVO DE LA LIBERTAD RELIGIOSA EN EL ESTADO ESPANOL

y espaiola (1978

- LOLR 7/1980 Convenios
Desarrollos por tarna wles sobre
& ﬂ materias E derechos humanos
(educacidn, & {art. 10.2 de fa CE)
= reunion ete.) B
5 - Catélica (1979): rango de
v % o % tratado intetnaconal
v En materias con 2 PO B B &
2 competencias & e “
propias (educativas, %
utbanisticas, etc,)
t ®
<: Tncidenca 06 (evangslicos, judios y
normativa musulmanes; 1992); rango
local de oy orgdnica

' Los otros dos principios constitucionales que estan en la base de la construccion del sistema
de relaciones con las confesiones son: el de libertad ideoldgica, religiosa y de culto (art. 16.1y 2
CE), concebido como un derecho individual y colectivo, incoercible para los poderes publicos
y susceptible de ser limitada en aras del orden publico; y el de igualdad (art. 14 CE), que se
traduce en la no discriminacion por motivos de creencias.
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2. De la clandestinidad a las primeras manifestaciones de libertad religiosa

1.1. Las comunidades historicas en el Estado confesional catélico: del nacional catolicismo
al Concilio Vaticano Il

El pluralismo religioso no es un fenémeno social que pueda localizarse en el pasado mas
reciente de la historia de Espafa, es decir, no surge con los flujos migratorios de finales
del siglo XX, sino que ha estado presente desde mucho antes y en contextos socio
politicos diversos, algunos mas aperturistas con la libertad de culto y otros mas
restrictivos.

Obviando el periodo del Medievo hasta finales del siglo XV, conocido como “las tres
culturas”, Espafia también estuvo intimamente ligada a la Primera Reforma Protestante
(con la edicion de la Biblia del Oso en el monasterio de San Isidoro del Campo en
Santiponce, Sevilla) y a la Segunda, en los siglos XVI 'y XIX respectivamente. Del siglo XIX
también datan las primeras manifestaciones isldmicas institucionalizadas en Espafia, por
ejemplo, el cementerio musulman de SidiEmbarek en Ceuta, la mezquita del Mantelete
en Melilla o la apertura de la misi6én de los mormones en Gibraltar en 1853. Con la
llegada del régimen dictatorial de Francisco Franco en 1939, el cristianismo catélico se
convirtié en la religién oficial del Estado, y asi lo recogié en 1945 el articulo 6 del Fuero
de los Espafioles. Proclamaba que «la profesion y practica de la Religién Catélica, que es
la del Estado, gozara de la proteccion oficial». El reverso de ello fue la inauguracién de
un periodo de intolerancia religiosa, ya que el nacional-catolicismo del régimen
persiguié a los no catélicos, y esto empuj6é a confesiones como la evangélica y los
testigos de Jehova, a tener que desarrollar sus cultos y reuniones en la clandestinidad,
siendo perseguidos en muchas ocasiones.

Los musulmanes gozaron de otro estatus mas favorable, como resultado de las politicas
coloniales espafolas en el norte de Africa -especialmente durante la época del
Protectorado, entre 1912 y 1956- y de la presencia de tropas musulmanas de esta zona al
servicio de los sucesivos gobiernos nacionales. Fue entonces cuando se apoyé la
construccién de mezquitas y la creacién de organizaciones islamicas en las ciudades de
Ceuta y Melilla, y se habilitaron cementerios para los combatientes caidos que habian
luchado en el bando sublevado de Franco: Sevilla, Cérdoba, Granada, Caceres, Griidn
(Madrid), Barcia (Asturias), Adormideras (A Coruna), etc.
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Hitos cronoldgicos del protestantismo en Espana (1831-1989)

1" etapa (de principios dei s. XIX a la finalizacion en 1874 del S

el derecho de libertad religiosa).
118 e ek s e Mdlesn.
2 1837 James Grayden imarme en Baroelora Lo Biblla de S00 sn epiaios y notas

v b dhunge Borrow.

1837. krge Soamow Fronme en Mackic su praps tealcodn ool Evangesio o

Lucas zna lengua de fos aitanos espaficles

1838 Gullermo Bue, pastor Metodsh en Gibritar, oes en Cadiz & prmens

escuelar Igiesia Evaation de Spefa

1855 Lus Usoz imprime 2n Medric una nuevs ecicin de 13 Blola e Sco 50

apdenifisy snnols

1860 en Vialedkold Artonio Carisco, e repeesentacion del Conselo de laiesi

{ merte Igiesia £ crea Acnmen iglesia

Oz Castifls La Vies, pastoreoda por Pecto Castro,

T 1864 en Madnigl s Iglesla Baredlica o halda dlemans

& 1065 en CAdiz fa Igtesle Evenaiics indepenGierte

© 1848 Bde novertie en Mahon (Sakaes) of paver templo @sangico e
Espefa

0 1868 en Sevila b Iglesia Reionmads, sienda su primer postor ugn B, Cabren

111863 on Geanada 1o Ighesia Reformadha. siendo s prmer pestor Josg Abamal

W 1862 en Galoa ks primenes iglestas ot Asarmbiva de Henmanes, crignenss oo
ReroUnda.

13 1869 en Sarvetons lo pamers igesia de Asambles ce Hermanos.

341869, ¢n |y plazuels de Sants Catalirs de Madndd b pamers Iglesia evaraéicn
e desouds se uniia a fa Comunion Arglcana

151860 m Mard b iglimia B) Saivackor cie b iglesia Bvsrefics Bipeicla

T 1560 en Peima cie Makancs i sesunchs Igtesia Evanaics ce s Balvares.

17 1860 en Seviia crzs [glesias protestantes

181870 en @f barmo ce Lavapes o Madhd @ Igiesia Crstians Prenitive (Pmers
Igiesia Byutita), & carmo oW pestor bauksta nivteamencano Guilerme Krapp,
CON LN LA £ara Acs v 1o

19 1870: Carurias (Toledh ) la Iglesia Evargéiics Expatola

20 18N en Joez de b fron (Cade) b ighesia Svansdiios con unsescizia

21 18, 2n b paza Mayor oe Seaovie sz esatkere Ln depdsho de Biblias v iteratura
cvangeica

=

o

=

20 187, 20 d rexzo e b <dfie Toloso 135 de Zaacoza & Igheals Feknmads de
Amgén Espirin Sares, b igiesio protesiant mis anticua de Amadn
1 1873 en Zaragoza ura escuels pan nince y nitas con 23 surm e

Igiesi,
feformada ot Arade ESpintu Sam Naugurs; superndo la certens ﬁ”’j

1875 en Sercancky |5 Igesla Svendgics Expataks, o

por vez primera en Espana

Explotacién de datos del Directorio de lugares de culto - Junio de 2016.

Hitos cronoldgicos del protestantismo en Espana (1831-1989)

2 etapa

(del comienzo de la
Restauracion Borbénica
en 1875 a la finalizacion
de la Il Repablica en
1936)

Fuente: Observatorio del Pluralismo Religioso en Espaiia.

Explotacién de datos del Directorio de lugares de culto - Junio de 2016.
Fuente: Observatorio del Pluralismo Religioso en Espana.
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Hitos cronoldgicos de los Testigos Cristianos de Jehové en Espana (s.XIX-2006)

1% etapa (de 1915 a la finalizacion de la Guera
Civil en 1939):

Hitos cronoldgicos del islam en Espafia (s.XIX-1989)

1. 1915 con o oi i de oo fos e
e (5 Bska s tiene |a primess seferencia comprobabie o e
presercie o bos tesigos de kehovd en Bt (conocidos
par eonces cormo Exluciantes o ia Bitav).

2. 1920 ¢l sdinane b Wi, quez se esthiers o Sew York
& lasersenanzas ce |os Estusiaries de lo Biolla, orgarcza e
frimer aszriamignte misoral en Espaa.

5. 1985 L F Rutherford, presidente o | compoacidn
intzmacicnal Wazch Tower Bolz and Tract Socizy prenuncia
en el waro L Prircess e tadid wis conferencn biblca
frerhe @ mas de Ml pencnas. Agon Hempo Oespues,
insugire en e calie ce Cacders, 11, e Mo, uma wioume!
de lo cganizeciin INemscienal parg expance la cor en
Espefa y Potugal, que penmeneceria gerta hasta s Guera
Ciwl

A, 1986 primea Conmemaacian e fa moene de Cnso en
nimeto 10 de ta sverlds D1 Fededco DK o Vi

S 197 creandn Od primer gnpo de estudo sidlico o
Andauchy, enibgs

0. 199 e Macricl sz Imprime por wez prinea en Eszate 1
revista La lore det Vigia (a pertic diel mes de novemtre de
1939 L Alminya)

7. 1930 22 crean nuevos rupos de extudia ciolico en Sevil,

[ sy Gaidda

1937 creacidn de un gupo de estidic ollico en Ciadin

L1920 €1 26 ce o, 15 miemkos de |y confesion se rhne!

en el ramemn 85 e la sverids Fsbio igizsias o Macra
Psts adont, oo en muchos obos Ligaes del munds, o
nue hombee ce »Tes ges de Jehode

101732 pr s precicadares o Ermest Eden, ek Tayiorn y
John Cooke e Casitie iy f200,

111937 2l 18 de sgoste de ese eno el tesigo ce Jeaovi
Antonic Gugdio Mejia es fusiingo en Joma {Hlesca) por
i 8 10w s anes en el bando franauiss

"-,j
&%

- =™

Explotacién de datos del Directorio de lugares de culto - Diciembre de 2015.

1° etapa (de finales del siglo XIX a la finalizacion de la
Guerra Civil en 1939):

W Ewe

~ e

§ XiX: 52 inguaura &l cementerio musuiman Sici Embarek, Ceuls
1870: == Iraugua la mezquita del Mantelete, Melilis.

1900 (década) se 1naugura 8 mezquita de Sic Emberek, Casta
1927, octubre: se naugu@ la mezquita del Buen Acuerdo, o
«~MEZQUIta Bacha-, Mells.

1933: sz maugura \a 2avia"Alauia o Melills, en el Cero de Pafma
Santa.

1934: s¢ indugura €| cementeno rMusulman dz Seviia

1936; se inaugura ¢l cementerio musuAman de Barca (valges,
Ashurian)

B 1936-37: s iraugua el cementerio mesulméan oie s

Adarmiderzs, A Conra.

9. 1936:37: se Maugurs & cementerio MUSUIMAN O Ssamarca,

3

0 1934-37: 2 inaugurs 2l cementero musuiméan de Zahs (Radsjor)

1 1936-37: @ Inauguie of cementerio musulman di Taavera oe 4
Reina (Toleda),

2 1936.37: se naugura € cementenio Musulman ce Zatgezs

3 1924.37; se maugura ¢! cementerio Musulman oz Burgos

4 1936-37: 5€ maugum ef cementesio musuiman G Ledn.

5 1936-37: =e irauguis e cementerio musilmén de Grren
(Madng),

6 1937; se Ineugura ) cementerio MUSUIMAN ¥ merquita ciel
Morstato, Condoba,

7 1037 @ Iraugura el cementerio miusulman de Granacs (o Pavo

slamico de ia Rauca)

1937: se constitye | Comunided Misulmana e Ceuts

(desaparecida en 1056 con el Fin del Protectonde)

"ol &
L/

Fuente: Observatorio del Pluralismo Religioso en Espaiia.

Explotacién de datos del Directorio de lugares de culto - Junio de 2015.

Fuente: Observatorio del Pluralismo Religioso en Espana.
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1.2. La Ley 44/1967, del 28 de junio, sobre el ejercicio del derecho civil a la libertad en
materia religiosa y las primeras comunidades legalizadas

Pese a la autarquia franquista, las transformaciones politicas y sociales del mundo
occidental terminaron por incidir en el territorio espanol. El Concilio Vaticano Il (1962-
1965), que exhortaba a sus creyentes al «didlogo y colaboracién con los adeptos de
otras religiones», fue el germen para el comienzo de una nueva etapa de aperturismo
religioso, que aunque de forma timida, posibilité la legalizacién de las confesiones no
catdlicas existentes en el pafs.

Como resultado de ello, el 28 de junio de 1967, se promulgé la Ley 44/1967 sobre el
ejercicio del derecho civil a la libertad en materia religiosa, permitiendo el culto no
catélico, aunque siempre en privado y con multitud de limitaciones, como la prohibicién
de hacer proselitismo. Auspiciado por esta ley se cred, en 1968, el Registro de
Asociaciones Confesionales No Catélicas, antecesor del actual Registro de Entidades
Religiosas, en el que se inscribieron 79 durante el primer afo, la mayoria iglesias
evangélicas -incluyendo cinco iglesias anglicanas- y la Unién de Iglesias Cristianas
Adventistas del Séptimo Dia de Espana, ademds de otras confesiones como la
Comunidad Bahd'i de Espafa, la Parroquia Ortodoxa Griega de Madrid de los Santos
Andrés y Demetrio (Comunidad Ortodoxa Griega de Madrid y su provincia), La Iglesia de
Jesucristo de los Santos de los Ultimos Dias en Espafia, la Asociacion Musulmana de
Melilla y las comunidades judias de Madrid y Ceuta.

Hitos cronologicos del protestantismo en Espana (1831-1989) \

& Conenend
4" etapa(dela
entrada en vigor de

la Ley 44/1967 hasta
el reconocimiento del

Notorio Arraigo en

Alyese
4§ Comunicied
o Entidad

1l Escuetr:
Proyectos

5 Cementeno

Voldepates 1l
e
s e
W v deasomn
Hreses (AfF

" giesia
4. Comunichd ©
Entclad

e
Proyectos
I o
B ementero
L
B igesin

fylomunicad o
Ericlad

ﬁ’(_’;:l.-d!

Proyectes

Explotacién de datos del Directorio de lugares de culto - Junio de 2015.
Fuente: Observatorio del Pluralismo Religioso en Espaia.
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Hitos cronoldgicos del judaismo en Espana (1860-1989)

2" etapa (de |a entrada en
vigor de la Ley 44/1967

al reconocimiento del
Notorio Arraigo en 1989):

-

%

Melila

Explotacién de datos del Directorio de lugares de culto - Junio de 2015.
Fuente: Observatorio del Pluralismo Religioso en Espaiia.

Hitos cronoldgicos del islam en Espafia (s.XIX-1989)

2" etapa (del inicio del régimen franquista en 1940 al
del period atico en 1976):

19 190- 52 1nausiurs ' meaquita Muley £l Meneh, G

9019465, 1808 |0 se inagua | menquits Certral de hel

211951 s2 inaugua ls mezquita de s barriada del Poblado de Samdad de Ceu,
de i Cominiciad Isiimica Masyd & Iman.

00 1053: 2 naLgura ls mezquita de 8l Kanclien de Sea, o b Comunicho kldmica
AouBak

G 19460 {cecaca): s2-oea b Zaula Musiimars o Mohsmedie-Manoma, Ceua

241966 92 Inaugurs la mezquika G2 Yincine, Ceut

. 1908: 3¢ creaen In calle Meniona Famarcies 6 de Macii ln Asocicion MusLimana
ae Fenas (AME ) Madnia, raslacBindose en 1974 ala cale Fancos Radirauez, &4

0 1948, Mo se imsoie en el B2gicto de Asocieciones Confesongies No
Canohcss lo Asodiacién Musulmara dz Veila

47 1A e maugura b mezquita O e Al-Juttat, en La Caflach sita die Meiiln

99 190 se recibe envel Registro die Asociaciones Confesionales No Cardlices B
Yomaat Anvmacka del lslam en Espafia, Fearn Aed (Cdoto)

00197, principos de e décads un grupo de esudentss unersitaios
precedentes de Sqin, Aresting, Jordara v Lbare aceen na mezquita o Ln
pis o I calle Senceria o Wenos, © como cultural
coni remébre de Centro Cultural Slémico (ongen de |s Comunidad 1dmice ce
Valencla, ericd religiosa desde 1990)

301971 s recnbe en 2l Registro de Asbciacionezs Confesioradies No Cadlicas

Zaula M sulmana de Mohemacia-Mahoma de Ceue

1971, 3 de maze se inscitse en & Regstro de Asociaciones Confesonaies N2

Cacre | Asociacion Nusuimana dz Esperis (AME), Machitt

221979 w1 3rupa de estudantes univenitings procedentes o paises dabes
hatilitan € prirmer Iuger de cultd s¥mico de Gelicie & un piso en le dvenica
Combrg ce Semmge o Compenten, iechita @n 1990 como Comunidad klidmica
de Galicis

231974 52 naugura g Centro (sMIce de Banzors enun x50 de 13 cafe Eisabers
el Ravdl cie Bacekory )

34 1975 se ncribe en el Regiara de Asociaciones Confesionages No Capdlicas b

Comunided 14i#nica e la calfe Herdn Contés de Tamensa X }
31975 5¢ naugua i meaquita Anas fon ek, en lacauwaacaﬂeloﬂma &
deCam (ineribindose coms ertidad reigiosa en 006) 5 ¥

Explotacién de datos del Directorio de lugares de culto - Junio de 2015.
Fuente: Observatorio del Pluralismo Religioso en Espana.
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Las primeras entidades musulmanas inscritas fueron, ademds de la Asociacion
Musulmana de Melilla (1968), la Yamaat Ahmadia del Islam en Espana (Pedro Abad,
Cérdoba, 1970) -cuyo primer misionero llegaria a Espafia en 1946- y la Asociacién
Musulmana de Espaia (AME). Esta fue creada en Granada a finales de la década de los
sesenta por estudiantes mediorientales (sirios, libaneses, palestinos, etc.) que acudieron a
nuestro pais para realizar estudios universitarios, y que se trasladarian mas tarde a Madrid
donde se institucionalizaria en 1971, dejando en Granada una delegacién de la misma.
Es decir, esta primera ley de libertad religiosa cerr6 una etapa de invisibilizacién
institucional del islam, inaugurado en 1611, fecha de la dltima expulsiéon de moriscos de
Espana.

En Madrid, la Asociacién Musulmana de Espana (AME) se constituyé como entidad
religiosa ante el Ministerio de Justicia el 23 de abril de 1971. AME ejercié, desde su
creacion, como federacion nacional para las 17 asociaciones que la componian. Contaba
con un 6rgano directivo, el Consejo Consultivo, que estaba integrado por 15 miembros, y
entre cuyas funciones estaba marcar las directrices de la asociacién. Su primera sede
estuvo en un piso de la calle Maximiliano Fernandez. En 1974 AME se traslada a otro
piso de la calle Francos Rodriguez en el barrio de Estrecho, en donde estuvo ubicada su
sede hasta 1988, ano el que se trasladaron a la que es su actual sede y lugar de culto: la
mezquita Abu-Bakr, popularmente conocida como la «mezquita Estrecho», un edificio de
cuatro plantas en la calle de Anastasio Herrero.
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3. Democracia, libertad religiosa y de culto
1.1. Los Acuerdos de 1979 entre el Estado espaiiol y la Santa Sede

Con la llegada del periodo democrético, antes de la promulgacion de la Constitucién
espafnola de 1978 -en cuyo articulo 16 se establecia la aconfesionalidad del Estado y el
derecho fundamental de libertad ideolégica, religiosa y de culto- la Iglesia catélica
negocio con el Gobierno su futuro estatus en la sociedad espanola.

Fruto de estas negociaciones, la Iglesia catélica mantendria su posicién en la esfera
publica espanola a través de los Acuerdos entre el Estado y la Santa Sede, firmados el 3
de enero de 1979 -cinco dias después de la promulgacion de la Constitucién- firmados
entre el Gobierno y Vaticano, con rango de tratado internacional.

1.2. Los afios 80 y las primeras entidades auspiciadas por el derecho fundamental de
libertad religiosa

1.1.1.La Ley Orgénica 7/1980, de 5 de julio, de Libertad Religiosa

Este estatus privilegiado de la Iglesia catdlica en Espafia tenia que equipararse de algin
modo con las otras confesiones minoritarias que comenzaban a reclamar, discretamente,
la materializacion efectiva del derecho fundamental de libertad religiosa y de culto,
plasmado en el citado articulo 16 de la Constitucién. En aras de ello, se promulga la Ley
Orgdnica 7/1980, de 5 de julio, de Libertad Religiosa’.

La Ley Orgénica de Libertad Religiosa también contemplé en su articulo 5 la creacién de
un registro publico dependiente del Ministerio de Justicia en el que, una vez inscritas, las
Iglesias, Confesiones y Comunidades religiosas y sus Federaciones gozasen de
personalidad juridica. El Registro de Entidades Religiosas sustituy6 asi al de Asociaciones
confesionales no catdlicas del régimen de Franco. Con el Registro de Entidades
Religiosas, el nimero de comunidades que comenzaron a constituirse como entidad
religiosa fue creciendo.

2 Los Acuerdos entre el Estado espafiol y la Santa Sede de 3 de enero de 1979 lo conforman un total de
cuatro acuerdos y dos anexos: sobre asuntos juridicos (I, Instrumento de Ratificacion del Acuerdo entre
el Estado espafol y la Santa Sede sobre asuntos juridicos, B.O.E. n.°300 de 15 de diciembre de 1979,
pags. 28.781-28.782), sobre ensefanza y asuntos culturales (Il, Instrumento de Ratificacion del Acuerdo
entre el Estado espanol y la Santa Sede sobre Ensenanza y Asuntos Culturales, firmado en la Ciudad del
Vaticano el 3 de enero de 1979, B.0O.E. n.°300 de 15 de diciembre de 1979, pags. 28.784-28.785), sobre
asistencia religiosa a las Fuerzas Armadas y el servicio militar de clérigos y religiosos (I, Instrumento de
Ratificacion del Acuerdo entre el Estado espafiol y la Santa Sede sobre la asistencia religiosa a las
Fuerzas Armadas y el Servicio Militar de clérigos y religiosos, firmado en Ciudad del Vaticano el 3 de
enero de 1979, B.O.E. n.°300 de 15 de diciembre de 1979, pags. 28.785-28.787) y sobre asuntos
econdmicos (IV, Instrumento de Ratificacion del Acuerdo entre el Estado espafol y la Santa Sede sobre
asuntos economicos, firmado en Ciudad del Vaticano el 3 de enero de 1979, B.O.E. n.°300 de 15 de
diciembre de 1979, pags. 28.782-28.783).

3 Ley Organica 7/1980, de 5 de julio, de Libertad Religiosa (B.0.E. n.°177 de 24 de julio de 1980, pags.
16.804-16.805)
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Las comunidades musulmanas que iban surgiendo auspiciadas por el nuevo marco politico
y social, estaban integradas por un reducido colectivo de creyentes de origen espanol,
denominados «conversos», junto a otro integrado en su mayoria por estudiantes y
profesionales liberales procedentes de paises como Siria. Los musulmanes y musulmanas de
entonces respondian al perfil de estos estudiantes de Oriente Medio, pero también al de
jovenes conversos nacionales, un significativo movimiento integrado mayoritariamente por
espanoles que abrazaron el islam en los sesenta y setenta, siendo Madrid especialmente
algunas ciudades andaluzas los principales focos de irradiacion del movimiento. Aqui se
gestaron comunidades como la Comunidad Isldmica en Espafa (18 de diciembre de 1979) -
mas conocida como movimiento morabitum-, la Yama’a Islamica de al-Andalus-Liga
morisca —vinculada al movimiento politico nacionalista andaluz y presente en casi todas las
provincias andaluzas durante la década de los ochenta- o Junta Isldmica, fruto de la
separacion de su presidente, Mansur Escudero, del movimiento morabitum, en 1984.

Hitos cronoldgicos del Islam en Espana (s.XIX-1989)

3" etapa
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Explotacién de datos del Directorio de lugares de culto - Junio de 2015.
Fuente: Observatorio del Pluralismo Religioso en Espania.
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Entidades religiosas incritas en el R.E.R. 1968/1989
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1.1.2.Las declaraciones de notorio arraigo de las confesiones evangélica (1984), judia
(1984) y musulmana (1989)

Junto a la inscripcion en el Registro de Entidades Religiosas del Ministerio de Justicia, el
reconocimiento de notorio arraigo constituye un requisito indispensable para suscribir
Acuerdos de cooperacion con el Estado espafiol.

Al protestantismo (1984), judaismo (1984) e islam (1989) les fue concedido
genéricamente, por lo que se decidi6 su coordinacién en federaciones -la Federacién de
Entidades Religiosas de Espafa (FEREDE), la Federaciéon de Comunidades Judias de
Espana (FCJE) y la Comision Islamica de Espafa (CIE)- que permitieran crear una
estructura representativa del conjunto de las iglesias y comunidades que las componen,
facilitando su interlocucién con el Estado y siendo éstas los sujetos firmantes de los
futuros acuerdos de cooperacion, de manera que los mismos sélo serian aplicables a las
entidades que forman parte de las respectivas federaciones®.

* El Real Decreto 593/2015, de 3 de julio, por el que se regula la declaracién de notorio arraigo de las

confesiones religiosas en Espaia establece los siguientes requisitos que la confesion ha de reunir:

- Llevar inscrita en el Registro de Entidades Religiosas treinta anos, salvo que la entidad acredite un
reconocimiento en el extranjero de, al menos, sesenta afos de antigiiedad y lleve inscrita en el
citado Registro durante un periodo de quince anos.

- Presencia en, al menos, diez Comunidades Auténomas y/o Ciudades de Ceuta y Melilla.

- Cien inscripciones o anotaciones en el Registro de Entidades Religiosas, entre entes inscribibles y
lugares de culto, o un nimero inferior cuando se trate de entidades o lugares de culto de especial
relevancia por su actividad y nimero de miembros.

- Estructura y representacion adecuada y suficiente para su organizacion a los efectos de la
declaracion de notorio arraigo.

- Presencia y participacion activa en la sociedad espafola.
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Hitos cronolégicos del protestantismo en Espana (1831-1989)

4" etapa(dela
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la Ley 44/1967 hasta s
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Explotacién de datos del Directorio de lugares de culto - Junio de 2015.
Fuente: Observatorio del Pluralismo Religioso en Espaiia.

A partir de 1989 empezaron a surgir las primeras entidades asociativas musulmanas en
distintos puntos de la geografia nacional. Junto a la primera entidad federativa
musulmana, el 5 de octubre de ese mismo ano, se inscribe en el Registro de Entidades
Religiosas la FEERI, cuya secretaria general recaia en manos de Mohammed Bahige,
también presidente del Consejo Continental Europeo de Mezquitas. A este aumento del
nimero de comunidades musulmanas contribuy6 la sinergia de varios factores, entre
ellos, el citado reconocimiento del notorio arraigo en Espana al islam y la posterior firma
en 1992 de los Acuerdos de cooperacion entre el Gobierno espafol y la Comunidad
Isldmica de Espafna (CIE), conformada por la ya mencionada FEERI y la UCIDE (fecha de
inscripcion en el R.E.R. 10 de abril de 1991).
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Hitos cronoldgicos del judaismo en Espana (1860-1989)

2" etapa (de |a entrada en
vigor de la Ley 44/1967

al reconocimiento del
Notorio Arraigo en 1989):
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Explotacién de datos del Directorio de lugares de culto - Junio de 2015.
Fuente: Observatorio del Pluralismo Religioso en Espaiia.
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4. Los anos 90: sociedad plural y diversidad religiosa
1.1. Los Acuerdos. Acuerdo de Cooperacion del Estado de 1992

La Ley Orgénica de Libertad Religiosa habia previsto en su articulo 7 la cooperacién
entre el Estado y aquellas confesiones religiosas que ostentasen un «notorio arraigo» en la
sociedad espanola:

Articulo 7 LOLR: El Estado, teniendo en cuenta las creencias religiosas existentes en la
sociedad espafiola, establecerd, en su caso, Acuerdos o Convenios de cooperacién con
las Iglesias, Confesiones y Comunidades Religiosas inscritas en el Registro que por su
ambito y nimero de creyentes hayan alcanzado notorio arraigo en Espana.

Los Acuerdos tratan de hacer efectivo el mandato constitucional de cooperacion del
Estado con las confesiones religiosas. Su objetivo es promover las condiciones y remover
los obstaculos que impidan el ejercicio efectivo del derecho de libertad religiosa. Los
Acuerdos estan al servicio del pleno ejercicio del derecho del individuo y de los grupos.
Hasta la fecha se han firmado acuerdos, ademas de los citados con la Santa Sede en
1979, con las confesiones evangélica®, judia® y musulmana’.

El Acuerdo de Cooperacion del Estado Espanol con la Comisién Islamica de Espana,
aprobado por la Ley 26/1992 del 10 de noviembre de 1992, estableci6é un marco juridico
que senala y delimita las reglas de la representacion institucional de las minorias, a la
vez que regula la visibilidad puiblica del islam a través de una normativa sobre la
proteccion juridica de las mezquitas, el estatuto de los imames, la educacion religiosa en
las escuelas publicas, las fiestas religiosas, la alimentacion halal, la asistencia espiritual
en hospitales, prisiones y cementerios, y la conservacion y fomento del patrimonio
histérico-artistico islamico. Hasta el inicio de los afios noventa el conjunto de
comunidades musulmanas en la Comunidad de Madrid siguié siendo reducido, contaba
unicamente con cuatro entidades religiosas, ubicadas todas en la capital: la AME (1971,
mezquita Abu Bakr de Tetuan/Estrecho), la Comunidad Islamica An-Nisa (1990, ¢/ Nufiez
de Balboa), el Centro Islamico de Formacién Religiosa (1990, ¢/ Alonso Cano) y el recién
inaugurado por entonces Centro Cultural Isldamico (1992, ¢/ Salvador de Madariaga).

El 31 de septiembre de 1992 se inauguré el Centro Cultural Islamico -fruto de un acuerdo
firmado en 1976 por las representaciones diplomaticas de 18 estados musulmanes- en
virtud del cual se comprometian a levantar la mezquita Aljama de Madrid en un solar
cedido por el Ayuntamiento. Este hecho tuvo lugar en tiempos del alcalde socialista
Enrique Tierno Galvéan y coincidiendo con una visita del rey de Arabia Saudi a Madrid.

> Ley 24/1992, de 10 de noviembre, por la que se aprueba el Acuerdo de Cooperacion del Estado con la
Federacion de Entidades Religiosas Evangélicas de Espana (B.O.E. n°272 de 12 de noviembre de 1992,
pags. 38.209-38.211).

® Ley 25/1992, de 10 de noviembre, por la que se aprueba el Acuerdo de Cooperacion del Estado con la
Federacion de Comunidades Judias de Espaia (B.0O.E. n°272 de 12 de noviembre de 1992, pags. 38.211-
38.214).

7 Ley 26/1992, de 10 de noviembre, por la que se aprueba el Acuerdo de Cooperacion del Estado con la
Comision Islamica de Espafia (B.0.E. n°272 de 12 de noviembre de 1992, pags. 38.214-38.217).
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1.2. La incidencia de las migraciones sobre el mapa de la diversidad religiosa en el Estado
espaiiol

El pluralismo religioso en Espafia se vio intensificado, a partir de la década de los noventa
del siglo pasado, debido al auge de los flujos migratorios hacia el territorio nacional
como destino, definitivo o transitorio. No debemos obviar la sinergia de otros factores
como el marco normativo de la libertad religiosa. Entre las confesiones que mas vieron
aumentado su nimero de fieles se encuentran el islam, algunas denominaciones
protestantes (especialmente pentecostales) y ortodoxos (especialmente las iglesias rumana
y rusa). Esta tendencia se visibiliz6 gracias al asentamiento con pretensiones de
permanencia de una poblacion extranjera cada vez mayor, entre la que, se encontraban
también creyentes que en su propio acervo de referentes simbélicos de la cultura de
origen figuraba la religion, en muchas ocasiones, como uno de los componentes mas
importantes de sus imaginarios colectivos.

El reconocimiento del notorio arraigo del islam en Espana, en 1989, y la posterior firma
de los Acuerdos de Cooperacién de 1992, marcarian un punto de inflexion en las
comunidades musulmanas, que acentuaron su proceso de formalizacién entre los afos
1990 y 1995. A ello se afade la llegada de los flujos migratorios internacionales
procedentes de paises de mayoria isldmica, fundamentalmente del Magreb y Africa
subsahariana. Hasta ese momento, y salvo excepciones, los musulmanes no espanoles se
agrupaban en las comunidades formadas por los espanoles. Sin embargo, la primera
mitad de los noventa marcé un periodo de transicion en la formacién de las
comunidades. Los grupos de musulmanes espafoles se vieron fortalecidos por el impacto
de la inmigracién y esto provoc6 cambios en las comunidades de referencia.

Tanto en las localidades en las que no habia una comunidad musulmana previa, como
en aquellas en las que si la habia, la década de los 90 estuvo marcada por el comienzo
de la apariciéon de comunidades organizadas a partir de la iniciativa de la poblacién
migrante. Estas pueden ser nacionales (por ejemplo con mayoria marroqui o senegalesa)
o plurinacionales. La mayoria de ellas estan formalizadas, bien como asociacién cultural,
o bien como entidad religiosa.

Posteriormente fueron instaldndose también otros musulmanes de paises como Senegal,
Pakistdin o Bangladesh. En el seno de estos colectivos también se gestaron nuevas
experiencias comunitarias, abriéndose oratorios y mezquitas y constituyéndose en
asociaciones y entidades religiosas.
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5. Siglo XXI: institucionalizacion de la diversidad religiosa
1.1. Creacion de la Fundacién Pluralismo y Convivencia

En octubre de 2004, con el objetivo de solucionar, entre otras cuestiones, el escollo de la
financiacién no resuelta en los Acuerdos de 1992 se cre6 la Fundacién Pluralismo y
Convivencia. Después de estos 13 anos de existencia, ha trascendido el ambito
meramente econémico con un objetivo general de visibilizar la diversidad religiosa de
Espafa y promocionar la libertad religiosa y la integracién de las minorias.

La creacién de la Fundacién también contribuyé, durante sus primeros afos de
existencia, al aumento del nimero de comunidades religiosas que se iban constituyendo
como entidad religiosa, especialmente musulmanas y evangélicas, auspiciadas por las
sucesivas convocatorias de subvenciones que la Fundacion destina cada ano a
federaciones (Linea 1) y entidades (Linea 2), tanto para la mejora y mantenimiento de
equipamientos e infraestructuras, como para programas de educacion y socioculturales.

1.2. Evolucion de las otras confesiones: el notorio Arraigo de La Iglesia de Jesucristo de los
Santos de los Ultimos Dias (2006), Testigos Cristianos de Jehova(2006), budistas (2007)
y la iglesia ortodoxa (2010)

Partiendo de que las confesiones religiosas para suscribir un Acuerdo de Cooperacion
han de estar inscritas en el Registro de Entidades Religiosas y haber alcanzado notorio
arraigo, el Estado tiene la facultad potestativa de aceptar o no la firma de los Acuerdos
(«establecerd, en su caso»).

Son cuatro las confesiones religiosas a las que se ha reconocido notorio arraigo por parte
de la Comision Asesora de Libertad Religiosa, pero que carecen de Acuerdo: La Iglesia de
Jesucristo de los Santos de los Ultimos Dias (2006), Testigos Cristianos de Jehova (2006),
budistas a través de la Federacion de Entidades Budistas de Espana (2007) y ortodoxos a
través del germen de la Asamblea Episcopal Ortodoxa de Espana y Portugal (2010). Salvo
su derecho a participar en la Comision Asesora de Libertad Religiosa, este
reconocimiento carece de consecuencias legales, lo que no significa que los poderes
publicos no deban tener en cuenta su situacion en lo que se refiere a la interlocucion con
las confesiones religiosas o en la gestiéon de sus competencias, sin perjuicio de que
futuras reformas legales contemplen esta situacién por presion del principio de igualdad.
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Hitos cronoldgicos de La Iglesia de Jesucristo de los Santos de los Ultimos Dias en Espaia
(5.XIX-2003)

2 etapa (de 1971 ala
declaracion de notorio
arraigo en 2003):
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Explotacién de datos del Directorio de lugares de culto - Diciembre de 2015.
Fuente: Observatorio del Pluralismo Religioso en Espaiia.

Hitos cronoldgicos de los Testigos Cristianos de Jehova en Espana (s.XIX-2006)

4° etapa (de 1979 a la
declaracion del notorio
arraigo en 2006):
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Explotacién de datos del Directorio de lugares de culto - Diciembre de 2015.
Fuente: Observatorio del Pluralismo Religioso en Espana.

26



Hitos cronoldgicos en el budismo espafiol:(1973-2007)

2" etapa (de 1991 a la declaracion de notorio
arraigo en 2007):
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Hitos cronoldgicos de las iglesias cristianas ortodoxas y orientales en Espana (s.XIX-2010)

2 etapa (de 1992 a la declaracion de notorio arraigo en
2010):
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Explotacién de datos del Directorio de lugares de culto - Diciembre de 2015.
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Fuente: Observatorio del Pluralismo Religioso en Espaiia.
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Explotacién de datos del Directorio de lugares de culto - Diciembre de 2015.

Fuente: Observatorio del Pluralismo Religioso en Espana.
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6. Panoramica actual de la diversidad religiosa en el Estado espaiol

Segun la Gltima explotacién de datos del Directorio de Lugares de culto del Observatorio
del Pluralismo Religioso en Espana, junio de 2017, existen un total de 6.825 lugares de
culto no catélicos; que coexisten con las 23.071 parroquias catélicas®. En el conjunto de
las confesiones minoritarias, el islam cuenta con 1.532 (22,45% del total de lugares de
culto de confesiones minoritarias), precedido por la confesién protestante con 3.959
lugares de culto (un 58,01%); y por delante de los 638 salones del Reino de los Testigos
Cristianos de Jehovd(9,35%), los 196 ortodoxos (2,87%), 159 budistas (2,33%) y 117
mormones (1,71%).

8 Seglin datos de la Conferencia Episcopal Espafiola. Véase: http://www.conferenciaepiscopal.es/datos-
generales-de-la-iglesia-en-espana/
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1. Introduccion

Resulta indispensable para desmontar falsos mitos y prevenir las actitudes de intolerancia
y discriminacién hacia las personas musulmanas (o leidas como tal) conocer realmente
algunos aspectos bdsicos del islam. A continuacién realizaremos una breve aproximacién
a dicha religion para tratar de contrarrestar mediante el conocimiento ciertas ideas
negativas.

2. Contextualizacion historica del nacimiento del islam.

El islam, que en drabe significa “sumision”(a Dios), para los creyentes musulmanes, tuvo
su Ultima manifestacion revelada a través del profeta Mahoma (Mohammad)' dando con
ello continuidad a las revelaciones recibidas por los profetas anteriores. Esta Gltima
revelacion comenzé en el afno 609 en la Meca (actual Arabia Saudita) materializandose
en la predicaciéon de Mahoma vy se expandié muy rapidamente por Oriente Medio vy el
norte de Africa.

En el siglo VII se produjeron tres acontecimientos que formaron el contexto en el que
tuvieron lugar las revelaciones del islam. Desde el punto de vista politico, Oriente
Préximo era cada vez mas inestable por encontrarse entre dos imperios (romano y persa)
aunque la peninsula Ardbiga se encontraba bastante ajena a esta pugna y las tribus
arabes locales tenian sus propios conflictos internos. Desde el punto de vista cultural, el
desarrollo de una lengua poética comin empezé a unificar tribus distantes en el ambito
politico. Por Gltimo, desde el siglo IV o V se estaba gestando una significativa transicién
religiosa: formas de henoteismo o incluso monoteismo empezaban a aparecer en el sur
de la peninsula y en la region del Hiyaz: la presencia del judaismo en Yemen y en otras
zonas como Yatrib (mas tarde conocida como Medina) y, en menor grado, del
cristianismo en los estados del norte y en enclaves aislados como Nayran.

El mensaje revelado a Mahoma era, ante todo, una firme defensa del monoteismo y una
condena a las practicas politeistas y a la escasa ética de la sociedad de La Meca de
entonces, a la cual se acusaba de individualismo y lucro egoista a corto plazo en
detrimento de las personas mas desfavorecidas: las pobres, las huérfanas y las mujeres.
Este mensaje era lo suficientemente revolucionario como para preocupar a las tribus
acomodadas de las clases dirigentes de La Meca. Las condiciones adversas de La Meca
hacia las personas musulmanas (persecuciones, torturas,...), empujaron a Mahoma a
emigrar hacia Medina, de ambiente mas receptivo. La hégira —emigracion- se convertiria
en el primer acontecimiento crucial de la historia musulmana y su fecha, el afio 622 de
la era comun, se tomé como punto de partida del calendario musulman.

Una vez en Medina, y como profeta, Mahoma dirigi6 la recién establecida comunidad
musulmana —umma- que, a diferencia de las sociedades preislamicas, no se basaba en
los vinculos tribales, sino en la fe.

'Para mas informacion respecto a la nomenclatura del profeta consultar anexo 1.
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Las doctrinas teoldgicas, legales, filosdficas y misticas del islam se desarrollaron mas
tarde fuera de la peninsula Arabiga, principalmente en regiones como Siria e Iraq, donde
la “identidad isldmica” se formé a partir de una fusion de la cultura arabe con las culturas
refinadas de Oriente Proximo, asimiladas a través de conquistas y conversiones.

A mediados del siglo VII, el islam se habfa extendido por el norte de Africa, hasta Tripoli
(647) y por Asia central, hasta Balj (652). Bajo los califatos omeya y abasi, el islam se
expandi6 hasta regiones de China, todo el norte de Africa y Espafia. En el siglo XVI ya
habia llegado a Africa occidental y a la costa oriental africana, a Europa oriental y a
buena parte de la India e Indonesia. Como resultado de su desarrollo histérico y
territorial, el islam floreci6 en diversas formas culturales y artisticas, una diversidad que
también ha repercutido en la doctrina.

Comenzando en un grupo de drabes némadas y semindémadas, el islam se ha convertido
en una fe de alcance mundial. La mayoria de los fieles no son arabes, pero utilizan el
arabe como lengua ritual.

3. Diversidad en la poblacién musulmana actual

Segun cifras del PEW Research Center, en 2010 el nimero de personas musulmanas era
de 1.599.700.000, lo que suponia el 23,2% de la poblacién mundial (con la prevision
del mismo estudio de que en el aio 2050 sea del 29,7%). Por lo tanto, vemos como el
nimero de personas musulmanas estd repartido a lo largo y ancho del planeta. El islam
ya no estd confinado a los paises que en nuestro imaginario podriamos relacionar con
“paises de mayoria musulmana” como son Egipto, Arabia Saudita o Indonesia. Sino que
existen pequefas y significativas comunidades por toda Europa, América y Australasia.

Porcentaje
de musulmanes

“.ﬁ)
menos del 1% PO . in ﬁ

&
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Fuente: PewResearch Center

Con esta extension del islam, podemos afirmar que su diversidad -aunque la esencia sea
igual para todos, y compartan el mismo libro sagrado (el Corédn), las tradiciones
culturales, asi como la propia historia politica de los paises- ha ido condicionando las
distintas construcciones, interpretaciones y maneras de comprender y vivirlo. Sin
embargo, cabe destacar la existencia de dos grandes corrientes (con sus correspondientes
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subdivisiones) como son el sunismo y el chiismo, que coexisten con otros grupos
musulmanes.

SUNISMO
Conviene seifialar que existen 4 escuelas de -
jurisprudencia {interpretacion legal) aunque CHIISMO
entreellas no existe diferenciaen cuantoa la
creencia. Estas son:

Hanafi Duodecimanos
Maliki Septimanos (ismaelies)
Shaf’i Huties {del Yemen)
Hanbali
OTROS SUBGRUPOS
Drusos
Alevies
Cofradiasy Tariqas Sufis

Fuente: Elaboracion propia

Aunque todas las personas musulmanas se sienten unidas por su fe en el Coran, hay
cuestiones por debajo de esta unidad que los separan, siendo la mas importante la que
afecta a la sucesién de Mahoma. Fue durante el califato de Ali cuando surgieron disputas
sobre quién debia liderar a los musulmanes. Si bien ambas ramas han coexistido por
siglos compartiendo muchas creencias y practicas, ambas mantienen importantes
diferencias en cuanto a doctrina, rituales, leyes, teologias y organizacion.

a) Sunnismo: Distinguen entre autoridad politica, representada por los califas, y
autoridad espiritual —representada por los intelectuales religiosos, o ulemas. Es la
tradicion mayoritaria —los datos los sitian entre el 86% y 90% de la poblacién
musulmana total- y se autopercibe como la rama mds tradicional y ortodoxa del
islam. Es mas, el nombre de sunni o sunita, proviene de la expresién ah/ al-sunna
que viene a significar “la gente de la tradicion”.

Para la tradicion sunni, nadie puede suceder a Mahoma, pues él sell6 la
revelacién divina como Gltimo profeta. Su sucesor solo podia ser custodio del
legado profético, administrandolo conforme a las ensefanzas del Coran y de la
tradicion. Este guia fue llamado califa.

Los cuatro primeros califas (AbtiBakr, Omar, Ozman y Ali) son conocidos como
“los cuatro califas ortodoxos “pues ellos estuvieron muy cerca del profeta. Para la
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tradicién sunni, las instrucciones y ejemplo de estos cuatro califas junto con las
instrucciones y ejemplo de Mahoma constituyen la sunna (tradicién).

b) Chiismo: Considera que la autoridad politica y la espiritual, ambas personificadas
en el profeta, fueron transmitidas primero a Ali, y después a través de él y de su
esposa Fatima, a los sucesivos imames, iniciandose como una faccion politica,
literalmente “Shiat Ali”que significa “el partido de Ali”. Afirman que Ali fue
iniciado por Mahoma para interpretar el Coran y que fue la persona que mas
cerca estuvo de él, al haber vivido juntos durante su infancia, y haberse casado
posteriormente con su hija Fatima. Los chiies conceden a Ali y sus sucesores
ciertas capacidades extraordinarias, lo que se expresa en la doctrina
(Aliestaincluido en la shahada o profesion de fe) y en el ritual (celebran
festividades especiales para conmemorar el nacimiento y la muerte de los
imames, y los santuarios relacionados son lugares de peregrinacion).

En este mapa se puede apreciar su localizacién geogréfica:

Muslim Distribution
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Fuente: El Mundo

4. Los 5 pilares del islam.

Ademds de tener como libro sagrado el Cordn, las dos tradiciones comparten unos
principios que son los 5 pilares del islam.

4.1 Shahada o profesion de fe

Condensa lo esencial de la doctrina isldamica en una breve frase "no hay mas dios que
Dios y Mahoma es su profeta", la cual también se utiliza en la vida cotidiana como
jaculatoria (oracién breve).
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La esencia de esta profesion de fe se encuentra presente en cada momento de la vida del
musulman, siendo enormemente relevante la intencién de los actos. El propésito es
seguir el ejemplo del profeta Mahoma.

4.2 La salat u oracion.

Rezar cinco veces al dia en direccién a la Caaba (en la Meca), la primera casa de Dios
como expresion ritual de la unicidad de Dios. Es un lazo directo entre la persona
creyente y Dios. El objetivo es dialogar, recordar, agradecer, pedir a Dios.

El viernes, dia festivo para las personas musulmanas, la mayoria trata de acudir al
mediodia a la mezquita para hacer la oracién en comin, que ird acompanada de un
sermoén del imam.

4.3 El ayuno

Durante el mes del Ramadan, noveno mes del afo islamico, las personas musulmanas
deben abstenerse de comer, beber y tener relaciones sexuales desde el alba hasta el
anochecer. Por la noche se levantan estas prohibiciones, siendo la cena de ruptura del
ayuno un signo de fraternidad.

El ayuno, en la dimension de la relacion con Dios, busca hacer a la persona ayunante
mas consciente de Dios. En la dimension social, el ayunante, al abstenerse de las
comodidades mundanas, aunque sea por un corto periodo de tiempo, logra una mayor
empatia hacia las personas que sufren hambre. No hay que olvidar, que el ayuno
también mejora la relacién con uno mismo, pues fomenta el autocontrol haciendo a la
persona duefia de sus acciones y tendencias y no esclava de las mismas.

Las personas enfermas, ancianas, las que estan de viaje y las mujeres embarazadas o en
estado de amamantar a sus hijos estan exentas de ayunar y recuperar un nimero igual de
diasde ayuno en el transcurso del afio.

4.4 Azaque (zakat) o limosna

Uno de los principios mds importantes del islam es que todo pertenece a Dios y que, por
tanto, la riqueza la tienen los seres humanos en depésito. La palabra zakat significa tanto
"purificacién" como "crecimiento". El Coran considera un deber fundamental compartir
los bienes propios con las personas mas necesitadas y asi como el pilar de la oracién
(salat) busca llevar a la excelencia la relacién con Dios, el pilar del azaque busca llevar a
la excelencia la relacién con los demds purificandonos del egoismo y la avaricia.

Cada persona creyente calcula su propio azaque de forma individual y consiste en el
pago anual del dos y medio por ciento del capital que cada uno ha mantenido durante el
Gltimo ano.
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4.5 La peregrinacion a la Meca

Ir a La Meca al menos una vez en la vida, si los medios y la salud lo permiten. El viaje se
puede llevar a cabo de dos formas: como omra (visita), en cualquier época del afo; o
como hach, que debe realizarse durante el mes Du al-Hichcha—duodécimo mes del
calendario musulmén-. Este dltimo es el que realmente constituye el quinto pilar del
islam pues incluye mayores significados y rituales.

Los peregrinos afluyen desde distintas partes, vistiendo Gnicamente una tela blanca que
consta de dos piezas, simbolizando una actitud de purificacion y suprimiendo toda
diferencia de raza y condicién social.

5. Situacion del islam en Espana.

Espana es un caso excepcional en Europa, teniendo en cuenta que durante la Edad Media
el islam tuvo un papel muy importante en una peninsula Ibérica caracterizada por la
diversidad religiosa y la convivencia de las tres religiones. Durante siglos fue la religion
dominante en el territorio denominado Al Andalus (zona de dominio musulmén en la
peninsula Ibérica, que abarcé desde el siglo VIII, hasta finales del XV y que llegd a
comprender gran parte del territorio espafiol).

No nos interesa tanto las conquistas per sé, sino sefalar que la influencia musulmana ha
estado muy presente en nuestra sociedad, y ver que Al Andalus no fue en ningin caso,
un territorio homogéneo. Es mads, para situarnos: la primera estructura social de Al
Andalus constaba de drabes, bereberes, muladies (conversos cristianos al islam y sus
descendientes), mozdrabes (hispanos romanos e hispanos visigodos cristianos que
vivieron bajo la dominacién musulmana) y judios.

Son muchos los expertos que afirman que la tolerancia era la principal caracteristica de
Al Andalus al convivir en un ambiente de libertad y mutuo respeto cristianos, judios y
musulmanes cuyas creencias y tradiciones eran garantizadas por el islam en el estatuto
de ahl al-dimma, “la gente del pacto”. A las personas no musulmanas se les exigia el
pago de impuestos.

Teniendo en cuenta toda esta carga cultural e histérica, desde 1992 el islam en Espafa
queda amparado por los acuerdos suscritos entre la Comision Islamica de Espafia (CIE) y
el Estado espafol, que tienen en cuenta esta historia de convivencia a la hora de
singularizar el arraigo particular del islam en Espafa.

Segun la Gltima explotacion de datos del Directorio de Lugares de culto del Observatorio
del Pluralismo Religioso en Espana, junio de 2017, entre el conjunto de las confesiones
minoritarias, el islam ocupa la segunda posicién en el nimero de comunidades y lugares
de culto, con 1.532 (22,45% del total de lugares de culto de confesiones minoritarias).

36



Distribucion de lugares de culto por provincias Distribucion de lugares de culto
por Comunidades Autonomas

a« f

Explotacion de datos del Directorio de lugares de culto - Junio de 2017.
Fuente: Observatorio del Pluralismo Religioso en Espana.

Las comunidades islamicas estdn presentes en practicamente toda la geografia espafiola,
si bien, como demuestra el Observatorio del Pluralismo Religioso en Espana, con datos
de octubre de 2017, su distribucion es desigual, concentrandose con especial intensidad
en las comunidades auténomas de Catalufa (299), Andalucia (225), Valencia (209) y
Madrid (126). Proporcional al nimero de habitantes y a la extensién territorial, las
ciudades autéonomas de Melilla, Ceuta y la Regién de Murcia son también enclaves
importantes del islam institucionalizado en Espana, con 13, 59 y 104 lugares de culto
respectivamente.

En el nivel municipal, el directorio del Observatorio del Pluralismo Religioso en Espafia
recoge 59 registros en Ceuta, 42 en Madrid, 29 en Barcelona, 13 en Valencia, 8 en
Granada, 8 en Sevilla, etc.

Resulta esencial resaltar la relevancia que poseen las mezquitas para las personas
musulmanas como espacio de oracién y de cohesién social, en las que poder profesar su
fe y en la que poder vivir ésta libremente. Ademas, las mezquitas suelen albergar
instalaciones educativas

En Espafia, las clases dirigidas a la lectura del Cordn y la ensefianza del drabe son
comunes, asi como las clases dirigidas a las personas conversas o a aquellas que deseen
acercarse a los fundamentos de la fe islamica, de acuerdo con el articulo 10.1 del
acuerdo anteriormente mencionado. Tanto la ensefianza regulada, en los centros
educativos como en las propias mezquitas, permite la existencia de un “control” sobre
aquello que se les ensena a las generaciones venideras, evitando que estas lecturas o
ensefianzas sean proporcionadas por grupos o personas sin formacion en garajes o casas
particulares y extendiendo lecturas erréneas y desviadas del islam. Por lo tanto,
abogamos por este tipo de espacios como lugares de encuentro y ensefianza de una
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manera regulada y reglada. Este marco de diversidad y respeto religioso ayuda a obtener
unos conocimientos sobre la religién islamica mas certeros.

Una de las principales reivindicaciones de las comunidades musulmanas en Espafia es
contar con un espacio funerario acorde con sus prescripciones religiosas, junto a las
mezquitas y oratorios. Cuentan con un total de 24 cementerios islamicos (8 en
Andalucia, 1 en Aragén, 2 en Canarias, 1 en Castilla y Ledn, 3 en Catalufa, 1 en Ceuta, 1
en la Comunidad de Madrid, 2 en la Comunidad Valenciana, 1 en Islas Baleares, 1 en La
Rioja, 1 en Melilla, 1 en el Pais Vasco y 1 en la Regién de Murcia). Ademas, se prevén la
habilitacién de nuevas parcelas en municipios como Pamplona, Castellon y Malaga.

Cementerio Municipal
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Cementerio Municipal

Cementerio Municipal

Cementerio Municipal
de Tern
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Cen : I"‘ menterio Musulmén
magbara (Murcia

Cementerio Municipal Santa Lastenia
d erjfe]

—_(Santa Cruz de Tenen
A Cementes
0 Q) apg (L
Cementerio Islimico =
piro s
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Cementerios y parcelas funerarias islamicas en Espaina - Mayo de 2016.
Fuente: Observatorio del Pluralismo Religioso en Espaina.

Segun el ultimo informe del Observatorio Andalusi, a 31 de diciembre de 2016, se
contabilizan un total de 1.919.141 musulmanes censados en Espafia, ocupando el primer
puesto Catalufia con 515.482 personas (concentrados mayoritariamente en la provincia
de Barcelona), seguida de Andalucia (309.586), Madrid (283.063) y Comunidad
Valenciana (204.479). Las nacionalidades mayoritarias son: en primer lugar, la espafnola
(804.017), seguida de la marroqui (753.425). En términos proporcionales, y siguiendo
este informe, las ciudades autbnomas de Melilla y Ceuta respectivamente superan con
creces al resto de territorios del Estado espafol, rondando en torno al 40% de la
poblacién.

Es decir, segin las estimaciones del Observatorio Andalusi, las personas musulmanas
representan aproximadamente el 4% de la poblacién total de habitantes en Espafia. El
42% de ellas tiene nacionalidad espafiola, mientras que el 58% es de otra nacionalidad
(39% marroquies y 19% de otra nacionalidad).
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6. Feminismo islamico

Es necesario sefalar que el feminismo en paises musulmanes existe desde comienzos del
siglo XX. Por entonces el feminismo en general no se diferenciaba entre lo que se ha
dado en llamar laico y no laico. En si, era tan aparte de todo que con el mero nombre de
feminismo ya quedaba caracterizado y no parecia necesario darle ningln adjetivo.

Siguiendo a Carmen del Rio (2016), vemos como el feminismo desarrollado en los paises
colonizadores siguié una trayectoria, si no contraria a los valores religiosos, si al margen
o independiente de ellos. Y en este sentido las confesiones religiosas se han ido
adaptando o han ido reformando sus posturas en diferentes cuestiones a medida que las
propias sociedades han ido exigiéndolo.

Al desarrollarse ese feminismo en un entorno no isldmico y al haber las sociedades de los
paises coloniales, siempre se ha tendido a pensar que el islam degrada a la mujer; y al
proyectar también esa actitud sobre los paises colonizados se dej6 asentada la idea de
que el islam es contrario a la mujer. Llegando asi a la situacioén en la que a la mujer y al
varéon musulmanes se les pone en la disyuntiva de elegir: o son feministas o son
musulmanes, las dos cosas a la vez no son posibles.

Por una parte, esta claro que algunos sectores musulmanes han optado por rechazar el
feminismo, aunque edulcorando en alguna medida el patriarcalismo. Por otra parte, es
cierto que esa disyuntiva ante la que se colocd a las personas musulmanas que
anhelaban una sociedad justa, amable y compasiva -como deben ser los rasgos
fundamentales de una sociedad musulmana- los ayudé a abrir el camino hacia un nuevo
feminismo que no era el feminismo desentendido de la religion del llamado occidente,
sino un feminismo que entrana hacer el redescubrimiento a fondo y riguroso de los textos
sagrados.

Desde hace unas tres décadas, las personas musulmanas interesadas en ir hacia esa
sociedad que preconiza el mensaje cordnico, se plantearon que, si de verdad eran
creyentes y no estaban confundidas, era en el mensaje del Cordn donde deberian estar
inscritas esas leyes y ensefianzas que garantizasen a las mujeres y a la sociedad todo lo
que hasta entonces se les habia negado. Se plantearon que no era preciso desechar estas
leyes y ensefianzas, sino volver a tomar el propio texto en la mano y leerlo sin partir de la
base de una sociedad en la que el varén es la autoridad y la mujer la subordinada sino de
la base que se desprende del Cordn, y que queda enunciada en la aleya primera de la
azora 4°, en la que ambos sexos surgen en simultaneidad y son los dos a la vez sin
predominio de ninguno.

El reexamen del texto cordnico es la primera tarea fundamental del feminismo islamico
en el plano doctrinal. En el plano practico su mision es lidiar con los abusos mds graves
que subsistan contra las mujeres y los mas vulnerables, e ir abriendo las mentes y los
corazones a una sociedad que se sustente en la justicia y la compasién para con todas las
criaturas.

2¢44.1. jOH GENTES! Honrad a vuestro Sustentador, que os creé de una sola entidad viva y de ella
cred a su pareja e hizo surgir de ambas a multitud de varones y de mujeres, y honrad a Dios, sobre
Quien os preguntdis y honrad las matrices. Ciertamente, Dios nunca deja de observaros.”
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1. Introduccion

Resulta importante poder delimitar y reconocer a qué nos referimos cuando hablamos de
intolerancia, discriminacion y discursos de odio, asi como conocer qué marcos no estan
siendo respetados cuando se dan este tipo de actitudes y conductas.

En 1948, la Asamblea General de las Naciones Unidas proclamé y aprob6 la Declaracion
Universal de Derechos Humanos', que traté de recoger y plasmar los derechos y
libertades a los que todo ser humano puede aspirar en condiciones de igualdad.

En el primer articulo se deja constancia de que “todos los seres humanos nacen libres e
iguales en dignidad y derechos y, dotados como estdn de razén y conciencia, deben
comportarse fraternalmente los unos con los otros”. A lo largo de los articulos se recogen
ambitos diversos como la igualdad ante la ley, la libertad de pensamiento, de conciencia
y religion, la libertad de opinién y de expresion, etc. “Sin distincion alguna de raza,
color, sexo, idioma, religion, opinién politica o cualquier otra indole, origen nacional o
social, posicion econémica, nacimiento o cualquier otra condicion”.

El panorama actual, diariamente, nos devuelve imagenes de actitudes de intolerancia y
discriminacién en las que se vulneran los derechos recogidos en la Declaracion de los
Derechos Humanos.

2. Conceptualizando la intolerancia y la discriminacion

Siguiendo la definicion otorgada por la Convencién Interamericana (2013), nos
referiremos a la intolerancia como “aquel acto o conjunto de actos o manifestaciones
que expresan el irrespeto, rechazo o desprecio de la dignidad, caracteristicas,
convicciones u opiniones de los seres humanos por ser diferentes o contrarias. Puede
manifestarse como marginacién y exclusién de la participacién en cualquier ambito de la
vida publica o privada de grupos en condiciones de vulnerabilidad, o como violencia
contra ellos”.

Muchas veces las actitudes de intolerancia tienden a ser mas sutiles cuando nos referimos
a ideas individuales, presentdndose como la cerrazén a escuchar o tener en cuenta otros
puntos de vista, situando el de una/o misma/o de manera rigida, absoluta e inamovible y
no dando lugar al didlogo.

Ejemplo: las reticencias y discursos que genera la dieta halal en los colegios e institutos.

Cabe senalar la importancia de definir el concepto de tolerancia, no como socialmente
tiende a connotarse “soportar y aceptar al otro”, sino dando un paso mds hacia el
respeto, la aceptacion y hacia una actitud activa de apreciacion de la diversidad con la
que convivimos y suponiendo esto una actitud de comprensién de la situacién de la otra
persona, respetando visiones alternativas de la realidad y respetando las libertades y
derechos de todas las personas.

"Naciones Unidas (2015). Declaraciéon Universal de Derechos Humanos
http://www.un.org/es/documents/udhr/UDHR booklet SP_web.pdf
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La Declaracién de Principios sobre la Tolerancia de la UNESCO (1995)°desarrolla, de
manera extensa, las diversas acepciones y connotaciones de la tolerancia. Para ello,
aboga por el respeto y aceptacion de la diversidad, defendiendo una actitud activa de
reconocimiento de los derechos universales y el pluralismo. Al mismo tiempo, se subraya
la importancia de que “toda persona es libre de adherirse a sus propias convicciones y
acepta que los demas se adhieran a las suyas”, y recuerda que “la tolerancia no es lo
mismo que concesion, condescendencia o indulgencia”.

Una de las maneras en las que la intolerancia se manifiesta es a través de la
discriminacion, entendiendo esta como “toda distincion, exclusién, restricciéon o
preferencia que se base en determinados motivos (color, sexo, religion, idioma...) y que
tengan por objeto o por resultado anular o menoscabar el reconocimiento, goce o
ejercicio, en condiciones de igualdad, de los derechos humanos vy libertades
fundamentales de todas las personas”, segiin la Observacién General n°18 del Comité de
Derechos Humanos de Naciones Unidas’. La convencién Interamericana contra toda
forma de discriminaciéon e intolerancia (2013), anade el hecho de que dicha
discriminacion se de en “cualquier ambito, publico o privado”.

Por ejemplo, los casos en los que no se admite a menores en el colegio por llevar velo.

Atendiendo a la libertad religiosa y de conviccién, y comprendiendo que “la religién o
las convicciones, para quien las profesa, constituyen uno de los elementos fundamentales
de su concepcion de la vida y, por tanto, la libertad de religiéon o de convicciones debe
ser integramente respetada”, nos encontramos con mdltiples declaraciones y textos* que
defienden dicha libertad, asi como la de manifestarla -ya sea individual o colectivamente,
en publico o privado, y por distintos medios-. Respecto a esto no existiian mas
restricciones que las que “previstas por la ley constituyan medidas necesarias, (...), para
la seguridad publica, la proteccion del orden, de la salud o de la moral publicas, o la
proteccién de los derechos o las libertades de los demds™.

En definitiva, se entiende por intolerancia y discriminacién basadas en la religién o en las
convicciones “toda distincion, exclusion, restriccion o preferencia fundada en la religion
o en las convicciones, y cuyo fin o efecto sea la abolicion o el menoscabo del
reconocimiento, el goce o el ejercicio en pie de igualdad de derechos humanos y las
libertades fundamentales”, segtin la Declaracién sobre la Eliminacién de todas las Formas
de Intolerancia y Discriminacién fundadas en la Religién o las Convicciones, 1981.

2UNESCO (1995) Declaracién de Principios sobre la Tolerancia
http://unesdoc.unesco.org/images/0015/001518/151830s0.pdf
Shttp://www.acnur.org/fileadmin/scripts/doc.php?file=fileadmin/Documentos/BDL/2001/1404
“Declaracién sobre la eliminacién de todas las formas de intolerancia y discriminacién fundadas en la
religion o las convicciones (1981), Resolucidon sobre la eliminacién de todas las formas de intolerancia
religiosa (2003), Constitucién Espafiola (1978)

SArticulo 9 del Convenio Europeo para la proteccién de los Derechos Humanos vy las Libertades
Fundamentales, 1950
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3. Breve aproximacion al discurso y delito de odio

En muchas ocasiones, las actitudes de intolerancia y discriminacién van acompanadas de
discursos de odio, entendiendo éste como el que “abarca todas las formas de expresion
que propaguen, inciten, promuevan o justifiquen el odio racial, la xenofobia, el
antisemitismo u otras formas de odio basadas en la intolerancia”, segin la
Recomendacién No. R 97 (20) del Comité de Ministros del Consejo de Europa.
Actualmente, el discurso de odio estd contemplado en la reforma del Cédigo Penal®. El
articulo 510 -relativo a la incitacién directa o indirecta al odio, la discriminacién y la
violencia por las distintas formas de intolerancia reconocidas- posibilita la sancién del
discurso de odio, convirtiéndolo en un delito de odio’

Entendemos delito de odio como “toda infraccion penal, incluidas las infracciones contra
las personas y la propiedad, cuando la victima, el lugar o el objeto de la infraccion son
seleccionados a causa de su conexion, relacion, afiliacién, apoyo o pertenencia real o
supuesta a un grupo que pueda estar basado en la raza, origen nacional o étnico, el
idioma, el color, la religion, la edad, la disfuncién fisica o mental, la orientacién sexual u
otros factores similares ya sean reales o supuestos”, segin el (Comité de Ministros de la
OSCE, 2003). Para identificar un hecho como delito de odio debe tener dos elementos:
ser una infraccion penal segln el ordenamiento juridico del pais y que las victimas sean
seleccionadas por su pertenencia o relacién con un grupo humano diferenciado.

Volviendo al discurso de odio, resulta imprescindible en este ambito, traer a colacion el
concepto de ciberodio como “aquellos mensajes que, a través de la Red, insultan,
degradan o incitan al odio o la violencia contra una persona o grupo por razén de su
sexo, creencia religiosa, origen étnico, nacionalidad, orientacién sexual, discapacidad o
condicion social”. En esta linea, el Consejo de Derechos Humanos de las Naciones
Unidas aprobd, en 2016, la resolucién “Promocién, proteccion y disfrute de los Derechos
Humanos en Internet”®.

Muchas personas justifican el discurso de odio apelando a la libertad de expresion. En el
articulo 20 de la Constitucion Espanola, vemos como la expresion y difusion de los
pensamientos, ideas y opiniones se reconoce y protege teniendo estas libertades su limite
“en el respeto a los derechos reconocidos en este titulo, en los preceptos de las leyes que
lo desarrollen y, especialmente, en el derecho al honor, la intimidad a la propia imagen y
a la proteccién de la juventud y de la infancia”.

®Ley Organica 10/1995 del Cédigo Penal. https://www.boe.es/buscar/pdf/1995/BOE-A-1995-25444-
consolidado.pdf

"\ler anexo 2, para conocer las consideraciones que van del discurso al delito de odio

8Para mas informacién Campafia No HateSpeech

Constitucion Espafiola 1978.
https://www.boe.es/legislacion/documentos/ConstitucionCASTELLANO. pdf
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;Como podemos reconocer el discurso de odio? Tener en cuenta:
- Contenido o tono.
- Laintencion.
- A quién va dirigido el mensaje (Target).
- El contexto de la publicacion.
- El impacto.

Una de las formas de expansiéon mas comdn del discurso de odio son los rumores,
entendiéndolos como “declaraciones sobre personas, grupos o eventos, que se difunden
de una persona a otra sin que demuestre su veracidad, que tienen credibilidad no porque
haya pruebas directas que los sostengan, sino porque hay muchas personas que se lo
creen”, segln la Guia Antirumores, 2011.

También los bulos ayudan a expandir el discurso de odio, entendiendo bulos como
aquellas noticias o informaciones que tienen la intencionalidad de hacer creer a los
receptores algo falso como real, y que tienden a expandirse por Internet y redes sociales.

Estos rumores y bulos contribuyen a generar estereotipos, prejuicios y a que aparezcan
las actitudes de intolerancia. El papel que juegan las élites simbdlicas aqui es clave.
Siguiendo al lingliista Teun Van Dijk (1999) debemos subrayar la importancia de la
politica, los medios de comunicacién, la educacién y la ciencia, ya que son éstas
quienes poseen un acceso preferencial en los discursos dominantes. Parafraseando sus
palabras podriamos afirmar que “si la islamofobia se aprende por el discurso publico y
éste es controlado por las élites, ellas son las primeras responsables de la reproduccién
de esa conducta”.

46



4. Herramientas para combatir los discursos y delitos de odio™
Primero debemos identificarlo:

- ;Esracista o discriminatorio?

- ;Qué lo hace discurso /delito de odio?

- ;Es hiriente, dafino, peligroso?

- ;Quiénes son las victimas?

- ;Cudl es la intencion?

- ;Qué podria hacerse?

- ;Qué gravedad tiene la expresion?

Tras la identificacion del hecho, y si resulta constitutivo de delito de odio podemos
denunciar los hechos ante las siguientes instancias:

El Juzgado.
El Fiscal del Odio.

La Brigada de Investigacién Tecnoldgica de la Policia Nacional.

El Cuerpo de Delitos Telematicos de la Guardia Civil.

En caso de tratarse de un discurso de odio constitutivo de delito a través de las redes
sociales, con la denuncia debemos adjuntar las captura de pantalla los mensajes de odio
recibidos de manera directa o recopilados de otros perfiles. Los links también sirven, pero
debemos recordar que pueden ser modificados o borrados por el/la autor/a. Enviar
correos, tuits, post u otros datos digitales a la policia u otro érgano puede ayudar, pero
no constituye denuncia.

Si no queremos llegar a la denuncia de un discurso o delito en la red por la via legal,
existen distintas opciones:

- Pedirle a la persona particular, responsable del contenido que borre sus
comentarios, post o publicaciones, advirtiéndole de que esta cometiendo un
delito u ofensa.

- Hacer uso de contranarrativas que denuncien el contenido en redes sociales
(Facebook, Twitter, Instagram...)

- Notificar a la persona encargada de la administracién del sitio web el contenido
ilegal que se esta publicando.

- Notificar al proveedor (empresas de hospedaje web) que se estd publicando un
contenido ilegal a través las herramientas de denuncia propias de la red social en
la que se encuentra este contenido.

- Comunicar el caso a organizaciones que trabajen con dicha tematica''.

10 . .
Ver anexo 3 para los pasos mas pormenorizados
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Para luchar contra los discursos de odio -que pueden degenerar en conductas
discriminatorias y a veces en delitos de odio- es imprescindible generar contra-narrativas
y narrativas alternativas basadas en los derechos humanos. Asi, frente a la narrativa
opresiva del discurso de odio, que excluye, agrede, estda a la defensiva y busca la
victimizacién; encontramos la narrativa basada en los derechos humanos, que es
inclusiva, no agresiva, humaniza, promueve la solidaridad, la participacion, el dialogo, la
no discriminacién y la igualdad, empoderando y promoviendo el conocimiento de los
derechos humanos.

Ambas -la contra-narrativa y la narrativa alternativa- pueden ser complementarias, pero
mientras que la contra-narrativa confronta la narrativa opresiva de manera directa, la
narrativa alternativa pretende evitar la narrativa opresiva focalizindose en lo que se
pretende.

Todas las personas podemos realizar este pequefio ejercicio de generar contra-narrativas
o narrativas alternativas, ;c6mo?

En primer lugar, debemos analizar las narrativas opresivas y el discurso de odio que
queremos contrarrestar; contenido, estructura, tono, objetivo, contexto, target, alcance en
medios y redes y distribucién geografica y temporal, verificando siempre la informacién y
teniendo en consideracién el impacto que éstos puedan tener.

En segundo lugar, llega el momento de disenar. Para ello utilizaremos la informacién
obtenida previamente y definiremos la visién y los objetivos, la audiencia, el contenido y
el tono, y el canal. Todo ello teniendo en cuenta una aproximacién basada en los
derechos humanos. Una vez realizado esto llevaremos a cabo un plan de accién.

En dltimo lugar, llega el momento de pasar a la accién e implementar. Para ello,
lanzaremos, atraeremos a los medios, trataremos de contar con personas influyentes y
mantendremos siempre una vigilancia a la hora de relacionarnos con las personas
involucradas.

En resumen, los delitos de odio suponen la negacion de la igual dignidad intrinseca de la
persona, asi como de la universalidad de los derechos humanos, quebrando el principio
de inclusién. Asimismo, quien lleva a cabo discursos de odio o delitos de odio, ademas
de danar a la victima directa, lanza un mensaje de amenaza a aquellas personas
semejantes a la victima o a su colectivo de referencia. A pesar de que Espafa no tiene
registros oficiales de delitos de odio hasta el ano 2014, el informe sobre delitos de odio
en Espana del Ministerio del Interior contabiliza un total de 1272 hechos conocidos y
registrados en 2016, de los cuales 47 se vinculan con las creencias o précticas religiosas.

Segtin la Agencia de los Derechos Fundamentales (FRA), tan sélo se denuncia el 20% de
este tipo de delitos. Cotejando este dato con el del Ministerio de Interior, podriamos
afirmar que, a pesar de registrarse 1272 hechos, si seguimos la légica de la FRA
tendriamos una estimacion de 6360 hechos en Espana.

""Para mas informacidn sobre plataformas, entidades y modos de proceder consultar la Guia practica

sobre CoOmo actuar ante casos de discriminacién y delitos de odio e intolerancia de CIDALIA (2013):

https://www.msssi.gob.es/ssi/igualdadOportunidades/noDiscriminacion/documentos/2015 1345 Guia
Instituto Mujer ACCESIBLE.pdf
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Fundacion La Merced Migraciones
SOS Racismo
Al Fanar

Plataforma Ciudadana contra la Islamofobia






1. Conceptualizando la islamofobia:

Para poder combatir la islamofobia resulta esencial tener claro a qué nos referimos
cuando hablamos de ella, qué indicadores han de tenerse en cuenta para estar alerta, asi
como las distintas manifestaciones de la misma. Teniendo todo esto presente podremos
dar una respuesta mas efectiva cuando presenciemos actos islaméfobos.

Se define islamofobia como la hostilidad, estereotipacion, discriminacién y rechazo
hacia las personas que profesan el islam o que, al margen de sus creencias y practicas
religiosas, son percibidas como tal. Estas actitudes se manifiestan en la cotidianidad en
forma de discriminacién y/u otras formas de violencia. La islamofobia se constituye como
una violacién de derechos humanos y una amenaza para la cohesién social como indica
el propio Consejo de Europa.

A pesar de que el término aceptado sea el de islamofobia, entendemos que no es el que
se ajusta al fendmeno que nos atafe, puesto que el sufijo “fobia” remite a un temor
irracional. La islamofobia no es un miedo incontrolable a las personas musulmanas, o asi
leidas, sino una estigmatizaciéon de la poblacién musulmana que redunda en un
comportamiento de rechazo y discriminacion. A su vez, es importante destacar que hay
investigadoras como Salma Amzian que defienden la necesidad de vincular la
islamofobia al racismo “antimoro” o “antimagrebi”. Esta correlacion se presenta
pertinente ya que, por un lado, nos permite hablar de racismo, y por otro relacionarla
con la historia del estado Espafiol y su construccion.

Las caracteristicas que le dan significado a la islamofobia -pese a las criticas y debates
politicos suscitados- han sido reconocidas por la Agencia de Derechos Fundamentales
(FRA, en sus siglas inglesas) de la Unién Europea y son las que en 1997 defini6 la
organizacion de Gran Bretafia, Runnymede Trust, en el documento “Islamofobia: Un
desafio para todos nosotros”, segin el cual los indicadores de la islamofobia serian:

1. La creencia de que el islam es un bloque monolitico, estatico y refractario al
cambio.

2. La creencia de que el islam es radicalmente distinto de otras religiones y culturas
con las que no comparte valores y/o influencias.

3. La consideracion de que el islam es inferior a la cultura occidental: primitivo,
irracional, barbaro y sexista.

4. La idea de que el islam es, per se, violento y hostil, propenso al racismo y al
choque de civilizaciones.

5. La idea de que en el islam la ideologia politica y la religion estan intimamente
unidos.

6. El rechazo global a las criticas a occidente formuladas desde ambitos

musulmanes.

La justificacion de practicas discriminatorias y excluyentes hacia los musulmanes.

8. La consideracion de dicha hostilidad hacia los musulmanes como algo natural.

N

Siguiendo el informe anual de 2005 sobre la situacion del racismo y la xenofobia en los
estados miembros de la UE, cabe resaltar el hecho de que “se utiliza la hostilidad y el
rechazo hacia el islam como instrumento de autoafirmacién de los valores autéctonos
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occidentales y especialmente de los considerados “valores histéricos nacionales o
supranacionales”.

No debemos obviar aqui la doble discriminacién que sufren las mujeres musulmanas,
subrayando la islamofobia de género, como un subproducto de ésta. Itzea Goikolea
Amiano aporta la siguiente definicion: “las actitudes xendfobas e islaméfobas que se
mezclan con discursos sexistas y misoginos, que oprimen, discriminan y se ceban
doblemente con las musulmanas”. De esta forma, y tal y como afirma Brigitte Vasallo,
vemos como se trata de una violencia que se ejerce sobre mujeres racializadas o
culturalmente racializadas y que se refuerza tanto por el racismo estructural como por el
sistema patriarcal. De esta forma, siguiendo a Sirin Adlbi (2016) las mujeres musulmanas
aparecen no como sujetos, sino como objetos de estudio y analisis a los que se les extrae
su condicién humana.

Sin embargo, cuando hablamos de islamofobia desde la perspectiva del género no
debemos contribuir a invisibilizar y normalizar la violencia que se ejerce sobre los
hombres. Aqui encontramos la instrumentalizaciéon que se da del cuerpo de las
musulmanas, convertidas en sujetos de interés mediatico, de forma que se utiliza la
violencia que sufren para ejercer violencia sobre la poblacion musulmana en general, lo
que contribuye a reforzar un imaginario que construye al musulman como machista,
violento, miségino. Siguiendo a Salma Amziane, las musulmanas son percibidas como
sumisas, victimas de sus respectivos “patriarcados indigenas” de los cuales hay que
liberar.

2. Cémo se construye la islamofobia

Es importante cuestionarse cémo se refuerza la islamofobia y cémo se construyen
categorias excluyentes y distantes. En nuestra cotidianeidad manejamos midltiples
informaciones que refuerzan la construccién de un “otro”(no-occidental) manipulable y
manejable frente a un “nosotros”(occidentales). Santiago Alba Rico distingue tres
categorias en las que se apoya este conocimiento excluyente:

- El otro como unidad: lo primero que se hace cuando se quiere manipular y
dominar un objeto es reducir toda su riqueza a una unidad ficticia manejable, a una
unidad homogénea. En este caso, muchas personas ignoran la diversidad del islam asi
como la diferencia de los distintos paises de mayoria musulmana. Cuando se habla de
islam, se habla de uno, como si dentro no hubiese diversidad, tratando de englobar a
1.600 millones de personas en todo el mundo y obviando las diferentes ramas que hay
dentro del islam, dejando a un lado que la mayoria de la poblacién musulmana vive en
paises donde la religion mayoritaria no es el islam, y dando por hecho que el musulman
de Sudan es igual al de Inglaterra. Esta operacién borra la historia y personalidad
diferencial. Esa construccién de un "otro" como unidad hace que las caracteristicas que
podrian ser semejantes con el "nosotros" queden anuladas.

- Una unidad negativa: construida la unidad, se le aplica el componente de
violencia. El islam, como unidad negativa es “violencia, terrorismo, acoso a las mujeres,
imposicion del velo, lapidacion...”. Se conforma esta unidad negativa sin distinguir entre

52



paises, y sin tratarlas politicas institucionales, las practicas culturales ancestrales o el
papel de Europa en todo ello. Son discursos islaméfobos que lo que hacen es presentar
un Occidente positivo (donde no hay homofobia, machismo, violencia...), desde una
perspectiva de superioridad, frente a una unidad en la que impera la violencia y a un
“otro”, eventualmente exterminable.

Se trata, a su vez, de discursos que naturalizan la teoria del choque de civilizaciones, que
reduce los conflictos mundiales a una diferencia cultural, en la que el elemento
diferencial seria la religion. Con ello, se niega que en Occidente las personas
musulmanas sean parte, y a su vez se esconden detrds de estos discursos los intereses
geoestratégicos y politicos que alimentan conflictos, de tal forma que se omite hablar de
la responsabilidad politica occidental.

- Una unidad negativa inasimilable: se ha construido la idea de que las personas
musulmanas no son asimilables a los valores universales -los Derechos Humanos-
y por tanto, a la democracia. Una incompatibilidad que solo se presupone al
islam y a la poblaciéon musulmana.

Estas categorias e ideas erréneas que se reproducen rapidamente en medios de
comunicacién, discursos politicos e instituciones, propician los estereotipos negativos,
asi como los topicos y falsos rumores que circulan sobre la inmigracién, la diversidad
cultural y religiosa. Estos, a su vez, pueden derivar en hostilidad, discriminacién y otras
formas de violencia, tanto verbal como fisica, poniendo en peligro la cohesiéon y la
convivencia social.

3. Islamofobia y medios de comunicacion

Los medios de comunicacién son la fuente primaria del conocimiento y opinién en la
sociedad. Teun Van Diijk, uno de los fundadores del andlisis critico del discurso, sefiala
que “en la sociedad de la informacién el discurso se aloja en el corazén del
racismo”(2009). Explica que el discurso medidtico es una interfaz, una practica social, y
como tal puede ser discriminatorio, tanto en su contexto como en su texto. Es decir, el
tratamiento mediatico puede llegar a ser una practica que fomente la exclusién por su
contexto (quién habla, a quién habla, cudndo y con qué objetivo) y por su texto (la
manera sistematica de enfatizar lo bueno del “nosotros” y lo malo del “ellos”). Mediante
la practica sesgada de temas, palabras, argumentos, narraciones o metaforas que
enfatizan lo negativo de “Ellos”, los medios pueden actuar reproduciendo prejuicios y
estereotipos en sus discursos sobre las minorias.

Los medios de comunicacién, a través de su representacion y andlisis de los hechos,
tienen la capacidad de contribuir a fijar determinadas ideas en el imaginario
determinadas ideas y a generar relaciones sociales concretas. En el contexto actual,
resulta importante mantener una vigilancia constante sobre la forma en las que el islam y
las personas musulmanas son construidos en el discurso publico -el cual incluye a los
medios de comunicacion- de manera que podamos detectar y sensibilizar respecto a las
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posibles connotaciones negativas que puedan asociarse a las personas adscritas a esta
religion.

Haciendo hincapié en que los medios no sélo transmiten informaciones e ideas, sino que
generan opinién y presentan una visién particular de la realidad. En el afio 2010, la
Fundacién Tres Culturas del Mediterraneo en su estudio “La imagen del Mundo Arabe y
Musulman en la Prensa Espafiola” afirmaba que “los medios de comunicacién
occidentales han contribuido a generar una imagen estereotipada del mundo musulman,
una imagen basada en la distorsion, el tépico y el cliché”. Dicho informe recoge un
andlisis exhaustivo, tanto cuantitativo como cualitativo cubriendo mas de 2100 diarios y
casi 10.000 piezas informativas publicadas durante el 2008 en seis periédicos: El Pais, El
Periédico de Catalunya, La Vanguardia, El Mundo, ABC y La Razén'.

El informe “European Islamophobia Report 2016: Islamophobia in Spain”?, incide en esta
responsabilidad de algunos medios de comunicacién en la generacién de estereotipos y
prejuicios contra la poblacién musulmana, a través de un vocabulario que “manipula y
tergiversa”. En este informe se cita una encuesta elaborada, en 2008, por el profesor
Thierry Desrues que ya mostraba que las personas musulmanas en Espafia sentian que la
vision que se tenia de ellas era “negativa, simplista, o simplemente errénea”. Asimismo,
en 2012, Padilla y Sanchez afirmaron que ya existian ejemplos, tanto positivos como
negativos, del tratamiento del islam en los medios de comunicacién, de manera que
prevalecia un mensaje reduccionista por diferentes razones.

En el dltimo informe anual de la Plataforma Ciudadana contra la Islamofobia, se dedica
un apartado a la Islamofobia en Internet y dentro de éste a la prensa digital. Advierte que
en el informe “se recoge tan sélo una pequefia muestra de noticias publicadas y
difundidas en 2016, siendo completamente imposible abarcar todo ello por las
dimensiones desproporcionadas que esta tomando el ciberodio de caracter islaméfobo”.
Los datos recogidos por ellos nos muestran la siguiente realidad:

De las 436 noticias analizadas 150 muestran un contenido muy islaméfobo, 159 son de
contenido islaméfobo y 124 se podrian catalogar de caracter informativo. Asimismo, 299
de los titulares son islaméfobos y 146 contienen elementos islaméfobos. Muestra que
muchos titulares utilizan las palabras “refugiados”, “arabes” o “musulmanes” con ligereza
y desconocimiento sobre si realmente lo son o no. Tienden a marcar el hecho de su
condicidn religiosa en sucesos como violaciones, atropellos, manifestaciones violentas,
etc. Ademas, en ocasiones omiten “sospechoso” o “presunto” y se dan contradicciones
entre titulares y contenidos.’

! Para consultar el analisis al completo visitar: http://www.tresculturas.org/wp-
content/uploads/2010/05/Informe-CICAM.pdf

? Para consultar el informe completo visitar:
http://www.islamophobiaeurope.com/reports/2015/en/EIR_2015_SPAIN.pdf

? Para mas informacién consultar el Informe Anual de la Plataforma Ciudadana contra la Islamofobia:
http://plataformaciudadanacontralaislamofobia.org/wp-content/uploads/2017/04/Informe-sobre-la-
islamofobia-en-Espa%C3%B1a-2016.pdf,
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Para luchar contra esto recientemente se ha creado el Observatorio de la islamofobia en
los medios, que aboga por “un periodismo que informe de manera responsable, fomente
la interculturalidad y evite generalizaciones que estigmatizan a toda la comunidad

musulmana y que pueden acabar sentando las bases de una fractura social”.

Segun el informe elaborado por el observatorio anteriormente citado, vemos como un
66% de las noticias analizadas entre enero y junio de 2017, en diversos medios de
comunicacién, podrian entenderse como islaméfobas en distinto grado®. De un total de
862 informaciones analizadas, al menos 572 tenian contenidos (en su titulo, subtitulo,
cuerpo o imagen) que podrian favorecer interpretaciones islaméfobas. Esto no siempre es
algo explicito o intencionado, por lo que resulta de vital importancia analizar
cuidadosamente las consecuencias potenciales de la forma en la que se construye a las
personas leidas como musulmanas, y valorar la manera de evitar lecturas interesadas de
las informaciones publicadas.

Como hemos comentado, algunas noticias pueden ser explicitamente islaméfobas, y otras
pueden resultar inocentes a primera vista, requiriendo un andlisis mas sutil y
pormenorizado. En el primer caso estarian formas de escribir donde se etiquetan y
vinculan actos concretos como atentados terroristas o la opresion de la mujer con el
islam en general. Con este tipo de discurso, una parte de nuestra sociedad puede sentirse
tratada como “los otros”, los que no pertenecen a “nuestra” sociedad. En este sentido,
terminologia y adjetivos que difunden estereotipos negativos o que provocan alarma
social son ejemplos ilustrativos.

Ejemplo: Articulo El Mundo: Un boulevard “no apto” para mujeres en Paris®

Por otra parte, encontramos las noticias que podrian entenderse como de “islamofobia
pasiva”. En este caso, encontramos noticias que dejan la puerta abierta a lecturas
islaméfobas o a interpretaciones que, en ultima instancia, pueden contribuir de una
manera sutil a mantener estereotipos islaméfobos. A pesar de que no se trata
necesariamente de algo buscado intencionalmente, aparecen elementos que construyen
al islam como un grupo homogéneo, que suprimen los matices, o que lo asocian con
estereotipos orientalistas (machismo, autoritarismo, irracionalidad...).

Ejemplo: Articulo El diario.es: La mezquita no da miedo ’

Sin embargo, también resulta importante mostrar ejemplos positivos en los que la
informacién es tratada de manera muy exacta y evitando posibles sesgos y consecuencias
no deseadas.

4http://www.observatorioislamofobia.org/

SEstadisticas Observatorio de la Islamofobia en los Medios del primer trimestre 2017,
http://www.observatorioislamofobia.org/2017/09/22/estadisticas-observatorio-del-primer-trimestre-
2017/, 22 septiembre 2017, Observatorio de la Islamofobia en los Medios

® Para acceder al articulo completo y analisis del mismo consultar:
http://www.observatorioislamofobia.org/2017/07/30/analisis-bulevar-no-apto-mujeres-paris/

7 Para acceder al articulo completo y analisis del mismo consultar:
http://www.observatorioislamofobia.org/2017/07/30/analisis-la-mezquita-no-da-miedo/
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Ejemplo: Articulo El Mundo: Una mezquita progresista y paritaria en el corazén de

Berlin.®

Por ello consideramos importante fomentar un periodismo que informe de manera
responsable, que fomente la interculturalidad y evite las generalizaciones que
estigmatizan a la comunidad musulmana. Esto evitara profundizar en las fracturas
sociales y creara un clima de mayor comprensién e inclusion.

4. Informe anual de la Plataforma ciudadana contra la Islamofobia 2016°.

Ideas clave del informe:

1. Creciente apariciéon de elementos islaméfobos en algunos discursos politicos de
ideologias diversas. Apariciéon de islamofobia en algunos aspectos politicos e
institucionales.

Ejemplo:

e 20de marzo de 2016. Melilla. Instituciones islamicas, mezquitas, personalidades
musulmanas, etc. se pronuncian contra el terrorismo de ISIS o DAESH. Esto resulta
insuficiente a los ojos del presidente de la Comunidad Auténoma de Melilla.
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2. A esto se suma un papel muy activo por parte de la extrema derecha y de grupos
neonazis, como se observa en el incremento de sus actos y campanas amenazantes,
en las calles, en medios de comunicacién, en Internet, etc.

Ejemplo:

23 de julio de 2016. Madrid. Hogar Social Madrid escenifica unas ejecuciones del

DAESH en la Puerta del Sol. Ya la habian realizado con anterioridad en la Puerta de

® para acceder a la noticia completa y andlisis
http://www.observatorioislamofobia.org/2017/07/31/articulo-positivo-una-mezquita-progresista-

paritaria-corazon-berlin/

? Para leer el informe completo consultar: http://pccislamofobia.org/informes/informe-sobre-la-

islamofobia-en-espana-2016/
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Alcala el dia 15 de julio. Un grupo de jévenes vestidos de naranja posaban de rodillas
junto a la estacion de metro de Sol mientras eran sujetados por otros individuos
ataviados con ropajes que pretendian simular a los integrantes de DAESH.Pancarta:
"Préximamente en Madrid" "el yihadismo destruye Europa mientras le abrimos la
puerta". Ademas, han sefialado que "entre los miles de refugiados que llegan hasta

nuestras fronteras" hay "terroristas" y "musulmanes radicalizados".
http://www.huffingtonpost.es/2016/07/23/hogar-social-neonazis- n 11151660.html

3. Este ano los crimenes de odio por motivaciones islaméfobas han incrementado su
violencia y agresividad. Se han producido agresiones, que, en su maxima expresion,
han ocasionado la muerte de varias personas musulmanas. Ademas, se observa un
incremento de la islamofobia contra personas no musulmanas.

Ejemplo:

25 de abril de 2016. Tajo (Madrid). El guardia civil de 31 afios y destinado en Quintanar
de la Orden (Toledo) dispara, presuntamente, hasta la muerte a un musulman. El
Guardia Civil, que segln sus compaferos matd a tiros a un ciudadano marroqui en
Toledo, le dispard 12 tiros tras lo que le rematé de un disparo en la cabeza. El
ciudadano asesinado, trabajaba y vivia legalmente en Espaia, estaba casado y tenia
dos hijos.http://politica.elpais.com/politica/2016/04/28/actualidad/1461870791 305399.htm!

4. Los ataques a mezquitas son un goteo que se repite cada cierto tiempo en distintos
puntos de Espafa y con sociologias muy diferentes.

Ejemplo:

30 de marzo de 2016. Parla (Madrid). Durante la noche, asaltan la pequeia mezquita
de Parla, situada en la calle Iciar Bollain 28. Aparecieron pintadas varias cruces
gamadas y otros simbolos nazis. Ademas, se habia derramado tanto en la puerta como
en el patio interior un liquido de color rojo que resultd ser sangre de cerdo. Unos dias
después, un joven de la localidad fue detenido como responsable de
pintadas.http://www.eImundo.es/madrid/2016/04/12/570c1136ca47418f2d8b4636.htm|

5. Este incremento de odio y violencia también se ha reflejado en un aumento de la
islamofobia de género, con agresiones a mujeres musulmanas, llegando incluso una
mujer embarazada que fue pateada en Barcelona.
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Ejemplo:

e 7 de septiembre de 2016. Barcelona. Insultan y agreden a una musulmana, en
avanzado estado de gestacidon, en presencia de sus hijos. Uno de los agresores le dio
una patada en la barriga. La Guardia Urbana de Barcelona detuvo a dos presuntos
agresores, con antecedentes derivados de su pertenencia a grupos deportivos de
extrema derecha, acusados de insultar y dar la patada en la barriga a la mujer
embarazada. El Ayuntamiento de Barcelona ejercera la acusacién popular en el

proceso judicial.
http://www.elperiodico.com/es/noticias/barcelona/detenidos-ultras-atacarembarazada-nicab-barcelona-
5365708

6. Proliferan los mensajes islaméfobos en Internet, particularmente en las redes sociales.
A través de aplicaciones de mensajeria instantanea, correo electrénico y redes
sociales se realiza una constante campana contra el islam, las personas musulmanas
y las refugiadas. Estas campafias se centran en difundir noticias falsas y en pedir a los
destinatarios de estos mensajes, correos o whatsapp que los reenvien a sus contactos,
creando asi una cadena de odio constante'’.

Ejemplo:

e 7 de julio de 2016. CiberOdio. La pagina islamofoba especializada en difundir miedo y
odio al Islam y a los musulmanes, se define en el apartado de informacidén: “Prohibir el

Islam, la religidon del antisemitismo, el anticristianismo, la intolerancia y el odio.”.
Publica diariamente sus mensajes de odio.

g A 5 BRURELLE S
N

Stop Islam

Stop Islam

v DA | & Initn

H

7. ContinGa el aumento del discurso de odio islaméfobo, principalmente, por parte de
politicos y medios de comunicacién afines a la extrema derecha o a la teoria del
Choque de Civilizaciones.

9 Debido a esto la Plataforma Ciudadana contra la Islamofobia ha realizado un informe especial de
islamofobia en internet.
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Ejemplo:

3 de abril de 2016. Publican un lamentable articulo cargado de odio e islamofobia
“Totalitarismo y terrorismo isldmico” “El Islam es incompatible con occidente” “La
integracién de musulmanes en sociedades no islamicas no se ha logrado porque,
asegura, «el islam no tiene capacidad de evolucién». Cita, por ejemplo, a la India,
«donde hay 14 millones de musulmanes, muy pobres y maltratados; después de mil
afios, resisten sin integrase, enemigos eternos de los hindudes». Y ya mas cerca, el
profesor Sartori recuerda lo que ocurre en los paises europeos: «Los musulmanes de
tercera generacién no solo no se han integrado, sino que son los mas rebeldes. Odian a
Occidente porque no tienen trabajo y muchos se sienten atraidos por el islam

fanatico».”.
http://blogs.periodistadigital.com/totalitarismo.php/2016/04/03/giovanni-sartori-el-islam-es-incompatibl

8. Se consolida la islamofobia contra personas refugiadas.

Ejemplo:

12 de enero de 2016. CiberOdio contra los refugiados a los que se cataloga de forma
generalizada como violadores. El ejemplo que hemos incluido proviene del grupo
“Identidad Castellana”.
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Por comunidades auténomas: Andalucia, Catalufia y Madrid son las comunidades
auténomas donde se producen mayor nimero de incidentes de caracter islamo6fobo.

Incidentes por Comunidades Auténomas
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Fuente: Informe anual. Islamofobia en Espafia 2016. Plataforma ciudadana contra la
islamofobia. Elaboracién propia.

En cuanto a la tipologia se han diferenciado 5 tipos:

Porcentajes

= Estigmatizacién, ofensas, insultos y
calumnias

= Explotacién de miedos, amenazasy
falsificacién de informaciones

A = Entrevistas y articulos divulgativos

de islamofobia

= Presunta incitacion, apoyo y actos
de intolerancia, discriminacion y
violencia

= Campanias, propaganda, musica del
odio, agitacién y activismo

Fuente: Informe anual. Islamofobia en Espafia 2016. Plataforma ciudadana contra la
islamofobia. Elaboracién propia.
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Victimologia:

Tipologia victimas 2016 en cifras
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musulmanes lugares

B NUmero de victimas 2016

Fuente: Informe anual Islamofobia en Espafia 2016. Plataforma ciudadana contra la islamofobia.
Elaboracién propia.
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Bloque V

Fundacion La Merced Migraciones
Justiciay Paz

Comunidad Baha'i

Arco Forum

Foro Abraham






1. Introduccién
Como hemos visto en bloques anteriores, tanto Naciones Unidas, como la UNESCO vy las

distintas directrices convergentes del Consejo de Europa, establecen la premisa de que
hay que garantizar el respeto a la libertad de pensamiento, conciencia y religion. Es en
esta linea en la que es necesario eliminar las discriminaciones basadas en las creencias,
ya que éstas constituyen una ofensa a la dignidad humana, minan la convivencia y la paz
y van en contra de la Carta de las Naciones Unidas.

Ya hemos mencionado algunas de las distintas estrategias para eliminar la discriminacién
religiosa; desde evitar la alteridad y las simplificaciones basadas en estereotipos y
prejuicios que nos llevan a la homogeneizacién de las realidades, hasta el evitar el
“nosotros” vs. “ellos”. Fomentando, para esto, una autoconciencia que nos permita
superar miedos y actitudes defensivas que son las que se esconden, detrds de actitudes
intolerantes y discriminatorias.

Las capacidades para luchar contra esta discriminacién deben cuidar las informaciones
negativas y simplistas que no favorecen la comprensiéon mutua y alimentan el odio y los
prejuicios. Para esto es necesario evitar ideas absolutas y aceptar que el resto de personas
pueden tener otra vision. Como sefiala Torradeflot (2012), es necesario proporcionar un
marco para luchar contra los prejuicios y la discriminacién en todas sus formas (la
islamofobia, el antisemitismo, la cristianofobia y otras discriminaciones basadas en la
religion o creencias) y el didlogo intercultural e interreligioso constituye una via valida
para conseguirlo.

2. Una aproximacion al dialogo interreligioso

Cuando hablamos de didlogo interreligioso nos referimos al encuentro entre personas de
distintas creencias y/o no creyentes con el fin de intercambiar valores, conocerse
mutuamente, respetarse y colaborar conjuntamente en aquellas causas afines al bien
comin. Este, apuesta por la concordia entre religiones para potenciar la paz y evitar los
conflictos, desde el respeto a la diversidad. A veces, se confunde con el didlogo
ecuménico, siendo éste el que se da solamente entre miembros de distintas confesiones
cristianas. Es importante sefialar que el didlogo entre religiones no tiene como fin la
disolucion de las identidades religiosas, sino la comprensién mutua y la posibilidad de
aprender de las otras.

:Como lograrlo? Colaborando en la custodia de los valores comunes que garanticen el
desarrollo humano y el fin de las injusticias y conflictos, asi como la defensa sostenible
del medioambiente y la biodiversidad del planeta.

:Por qué es importante éste dialogo?

Las sociedades se muestran cada vez mas plurales y diversas, los diversos marcos de
libertad religiosa y de conciencia fomentan que esta diversidad se de un modo mas
amplio y con garantias. No obstante, los marcos juridico-legales no son los Unicos
garantes de estos derechos y el didlogo interreligioso resulta imprescindible para
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garantizarlos de manera plena. Knitter (2011) afirmaba que en nuestro mundo actual las
personas que se dicen creyentes religiosos ya no pueden serlo aisladas de otras
religiones. Si alguien elige ser religioso/a hoy dia, esa persona debe ser religiosa de una
manera interreligiosa, es decir, reconociendo que existen otras maneras validas de ser
religioso/a y reconociendo, en mayor medida, que las religiones del mundo estan
llamadas hoy dia a aprender las unas de las otras, a cuestionarse reciprocamente, y a
cooperar mutuamente.”

En este sentido, cabe sefialar y recordar que todas las religiones tienen un principio moral
general que se conoce como “regla o ley de oro”: trata a los demas como querrias que te
tratasen a ti.

3. Institucionalizacion del didlogo interreligioso

A lo largo de la historia encontramos multiples ejemplos de sociedades en las que
distintas religiones y creencias han convivido de manera pacifica y respetuosa. No
obstante, no se daba un didlogo interreligioso como lo entendemos actualmente y
aunque previamente hubo diversos intentos puntuales, podemos situar en 1893 el
nacimiento oficial del didlogo interreligioso institucional. En 1893, se celebr6 en Chicago
el Parlamento Mundial de las Religiones, produciendo un cambio en las relaciones entre
las diversas religiones. Cambio que se caracteriza por el didlogo desde el respeto y
entendiendo que la libertad religiosa es un derecho fundamental que ha de ser respetado
por todas las personas.

A este primer encuentro, le siguieron cuatro mas, sefalando el de 1993 —celebrado
también en Chicago- que dio como fruto el documento “Hacia una ética mundial: una
declaracién inicial”, y el de 2004 que se celebré en Barcelona, y que abordaremos mas
adelante.

Desde la celebracion del primer Parlamento Mundial, y a partir de la 1IGM, han
proliferado todo tipo de plataformas, entre las que podemos sefalar:

- Religions for Peace.
- Iniciativa de las Religiones Unidas.

- Congreso Mundial de las Fes.

A nivel estatal podriamos repasar la historia del didlogo interreligioso por medio de los
siguientes hitos:

- Libros de didlogo interreligioso de Raimundo Llul (1253-1316).
- Bartolomé de las Casas (S. XVI).

- Constitucién Espafola (1978).

- Ley Organica de Libertad Religiosa (1980).
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- Parlamento de las Religiones del Mundo en Barcelona (2004)'.
- Foro Alianza de Civilizaciones (2007).
- Centro de Didlogo Interreligioso KAICIID (2012).

Para llevar a cabo el didlogo interreligioso en Espana existe pluralidad de grupos y
plataformas®, que pueden ser clasificadas segin origen, finalidad y modalidad’. Del
mismo modo, existen diversas vias y cauces de gestion institucional del didlogo
interreligioso®.

Ademas de las diversas plataformas y grupos, son multiples las declaraciones u hitos que
diferentes religiones han realizado en la linea de convivencia y acercamiento con el fin
de favorecer el didlogo interreligioso. En el caso del islam, es indispensable recordar el
llamado de Makkah (2008) -o la Declaracion de Marrakech- sobre los derechos de las
minorias religiosas en las comunidades de mayoria musulmana (2016). En el cristianismo
debemos subrayar el nacimiento del Consejo Mundial de Iglesias (1948) y la Nostra
Aetate (1965), que estableci6 nuevas bases en las relaciones de las personas catélicas con
otras confesiones religiosas. Respecto al judaismo el holocausto (1941-1945) supuso un
punto de inflexién para la apertura hacia la relacién con el resto de las religiones. Del
mismo modo, la figura de Gandhi (1869- 1948) en el hinduismo supuso un paso adelante
hacia el didlogo y la paz.

4. Propésitos y motivaciones del dialogo interreligioso

- Favorecer el conocimiento, la comprension, el respeto y la convivencia mutua en un
acto de busqueda de reconocimiento compartido. Con el fin de facilitar el didlogo y la
profundizacién de las respectivas tradiciones espirituales a través de la presentacion,
el reconocimiento y el respeto hacia la diversidad de referentes y practicas
espirituales.

- Trabajar conjuntamente para favorecer la cohesion social y la convivencia, combatir
el miedo y el odio entre personas de distintas tradiciones religiosas, prevenir y
deconstruir prejuicios y estereotipos, experiencias compartidas de paz y dialogo y una
mayor justicia social y medioambiental.

- Fomentar el respeto a la libertad religiosa y de conciencia.

! Este supuso la excusa perfecta para dar un fuerte impulso estatal a las dinamicas locales de didlogo y
cooperacion entre las distintas tradiciones religiosas y espirituales. Asi, la celebracion del parlamento
como afirma Torraldefot (2012) “comporté un aumento generalizado de la sensibilidad interreligiosa;
ayudod a la creacion de nuevas iniciativas interreligiosas; constituyé una experiencia y una escuela de
didlogo interreligioso e incrementd y fortalecid las dindmicas y las estructuras al servicio de este
didlogo”

2 Ver anexo 5 de Foros y espacios de didlogo interreligioso en Espafia

*En cuando a las modalidades de espacios de didlogo interreligioso, se pueden discernir en funcion de
los contenidos: didlogo teoldgico, experiencial y social o en funcién de los actores representados:
didlogo institucional o didlogo de base.

* Ver anexo 6 de Gestion institucional del didlogo interreligioso en Espafia
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- Implicar y favorecer la participacién de las comunidades religiosas locales en la vida
civica del municipio.

- Promover las relaciones entre creyentes de las distintas tradiciones religiosas.

Pero, ;como lograr estos objetivos? Siguiendo el texto “El didlogo interreligioso:
necesidad y principios” (2015), podemos resumir que para que se de un didlogo
interreligioso real y eficaz debemos:

- Recordar el verdadero sentido del dialogo: el respeto y la comprension.

- Ser conscientes de que todas las personas son de diferentes origenes religiosos y
culturales y nadie debe tratar de desacreditar o cuestionar el sistema de creencias
del resto.

- Practicar la escucha activa, libres de prejuicios y abiertos a la comprension y al
reconocimiento de nuevas perspectivas.

- No perder nunca de vista el hecho de que hablamos con personas, con sistemas
de creencias. Esto, nos proporciona una oportunidad increible para aprender,
discutir y entender otras religiones. Debemos recordar siempre que en el didlogo
interreligioso  “nos referimos al didlogo entre las personas de diferentes
religiones”.

- El didlogo interreligioso tiene como objetivo el acercamiento centrandose en las
similitudes entre los sistemas de creencias y no en las diferencias.

- Resulta una buena oportunidad para aprender acerca de las practicas religiosas
de los demas, recordando siempre no ofender con nuestras opiniones y posturas.

- En el didlogo interreligioso, ninguna religion o sistema de creencias debe ser
excluido. Es importante aceptar todas las creencias y a las personas dentro de su
propio sistema de creencias.

- El dialogo interreligioso solo puede plantearse en términos de igualdad.

En el didlogo interreligioso la persona no solo se enriquece de la escucha activa hacia al
otro, sino con el esfuerzo personal que se realiza a la hora de ahondar en las
cosmovisiones propias y situdndose ante situaciones nuevas que se plantean en el
didlogo.

Es importante mantener una vigilancia cuando dialogamos y no caer en las siguientes
premisas, ya que esto podria llegar a deslegitimarnos, al tiempo que estariamos yendo en
contra de los principios del didlogo interreligioso. Resulta imprescindible tener en cuenta
posibles peligros del didlogo interreligioso:

- La actitud con la que en ocasiones se practica: arrogancia, superioridad,
proselitismo, fundamentalismo.

- El nacionalismo, propio de algunas religiones por su origen.
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- Convertir la religion en politica, ausente de coherencia.
- Caer en el sincretismo religioso o en el unitarismo.
- Confundir el dialogo interreligioso con un didlogo proselitista.
Una vez analizado todo esto, ;qué nos puede aportar el didlogo interreligioso?
- Promocién de la convivencia entre creencias y convicciones en el dmbito local.
- Educacién en la tolerancia e inclusion.

- Prevencién y mediacién en situaciones de conflicto con presencia directa o
indirecta del factor religioso.

- Divulgacién, defensa y promocién de la libertad de pensamiento, conciencia y
religion.

- Inclusion de comunidades religiosas marginalizadas en la sociedad de
proximidad.

- Conexion de comunidades religiosas.
- Informacién y formacién de los representantes de las comunidades religiosas.

- Sensibilizacion de la sociedad en el valor ético y espiritual de las tradiciones
religiosas y espirituales, y de su didlogo para la cohesion social.

Como afirma Torraldefot (2012), el didlogo interreligioso ayuda a “favorecer la cohesién
social, puesto que el didlogo muestra, por un lado, como se pueden deshacer prejuicios y
estereotipos, y por otro lado, como hay elementos comunes, entre los que destaca una
ética comun basada en la construccion de la paz, la lucha a favor de la justicia social y a
favor de una vida humana y natural més sostenible. El didlogo interreligioso facilita el
mutuo conocimiento, pero también es capaz, de facilitar la amistad y el afecto
interpersonal.”

Existen multiples ejemplos relativos al didlogo y lucha conjunta de distintas religiones en
ambitos que van, desde la convivencia y derechos humanos, hasta el desarme nuclear,
pasando por la infancia, corrupcién, ecologia, trata de personas, terrorismo, justicia
social, migraciones, etc’.

5. Herramientas para mantener una comunicacion interreligiosa e intercultural
efectiva

Es indispensable recordar que el didlogo interreligioso no se da tGinicamente en espacios
formales pensados y preparados para ellos, sino que en nuestra cotidianeidad dialogamos
con personas de diversas adscripciones religiosas y conviccionales. Cuando esto ocurre,
y nos encontramos ante posiciones distintas a la propia, resulta esencial recordar lo

5> Anexo 7: ejemplos concretos de didlogo y lucha conjunta de religiones ante problematicas concretas

69



siguiente para mantener una comunicacion interreligiosa e intercultural asertiva, cercana
y efectiva:

- Mostrar respecto hacia las otras personas: escuchando con todo nuestro ser
podemos transmitir interés, preocupacion y deseo por entendernos.

- Expresar nuestras opiniones como personales: es facil hablar y pensar como si
nuestro punto de vista fuera universal. Es importante ir mas alla de nuestro propio
marco cultural.

- Mostrar empatia: significa comunicar que eres consciente de los pensamientos,
sentimientos y experiencias de la otra persona. Esto no es “ponerse en el lugar del
otro” sino examinar cual es su posicion, para aumentar el entendimiento.

- Aceptar el malestar: a veces, las interacciones interreligiosas incluyen cierto
malestar. Esto ayuda a reconocer y recordar que las otras personas también pueden
sentir.

- Escuchar abiertamente y respetar los limites: resistirse a la necesidad de decirlo
todo inmediatamente y observar cuando la otra persona estd expresando algin
limite, incluso a través de las expresiones no verbales.

- Evitar expresiones de juicio: es la habilidad para expresarnos en términos que
describan, y no evalten y juzguen.
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Este argumentario surge de la necesidad de disponer de una serie de ideas fuerza cuando
nos tenemos que enfrentar a cuestionamientos sociales, politicos y medidticas relativos a
las ideas que se manejan sobre las libertades, publicas e individuales, vinculadas a

tematicas religiosas y conviccionales.

La sociedad actual es cada vez mas diversa y plural, y es necesario resaltar y trabajar por
ese derecho a la diferencia de cada persona. Las diferencias nos enriquecen, nos nutren,
por ello apostamos por un didlogo interreligioso e intercultural horizontal para poder
acercarnos a las distintas realidades individuales. Ese acercamiento, ese didlogo, nos
permitird cuestionarnos distintos prejuicios, romper estereotipos y ayudar a la promocién
de sociedades inclusivas en las que la maxima sea el derecho a la diferencia desde el
respeto, evitando actitudes de intolerancia y discriminaciéon y promoviendo la

convivencia y la paz.

Partimos de la base de que la intolerancia en general, y la intolerancia religiosa en
particular, no son un problema que compete exclusivamente a las personas que se
definen como religiosas. Mds bien entendemos este tipo de actitudes y conductas como
un atentado a las libertades y preceptos éticos que rigen la convivencia en nuestra vida
diaria. Por ello, a través de este argumentario queremos dar cuenta de la responsabilidad
conjunta de combatirla a través del cuestionamiento de los prejuicios y estereotipos
sobre los que se construye la intolerancia, siendo responsabilidad de la sociedad en su

conjunto.

«Cuando los vinieron a buscar a los musulmanes,
guardé silencio,

porque yo no era musulman.

Cuando encarcelaron a los budistas,
guardé silencio,

porque yo no era budista.

Cuando vinieron a buscar a los cristianos,
no protesté,

porque yo no era cristiano.

Cuando vinieron a por los ateos,

no pronuncié palabra,

porque yo no era ateo.

Cuando finalmente vinieron a por mi,

no habia nadie mas que pudiera protestar.»

Adaptacion del poema “Cuando los nazis vinieron...” del pastor luterano Martin
Niemoller
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1. Defensa de la libertad ideoldgica, religiosa y de culto (incluyendo la
perspectiva de la persona no creyente).

Desde el punto de vista legal, la libertad religiosa, asi como la libertad de pensamiento y
de conciencia, se hallan indiscutiblemente reconocidas tanto a nivel nacional (véanse el
articulo 16 de la Constituciéon Espaiiola de 1978 o la Ley Organica de Libertad Religiosa
de 1980), como internacional (especial mencién al articulo 18 de la Declaracion
Universal de los Derechos Humanos y al articulo 9 del Convenio Europeo para la
proteccion de los Derechos Humanos y las Libertades Fundamentales). En estos textos se
reconoce la obligacion del Estado de Derecho y de las instituciones que lo forman de
defender la libertad de los colectivos y de los individuos de manifestar, practicar y
observar sus religiones, siempre dentro del marco de una sociedad democratica y plural.

No obstante, resulta imprescindible transcender el nivel de lo legal. Para ello es
necesario tomar conciencia de que la defensa de estas libertades es algo que nos
compete a toda la ciudadania de una sociedad inclusiva, por lo que debemos adoptar
una mentalidad abierta y respetuosa respecto a la diversidad (tanto religiosa como de
cualquier otra indole), y adquirir las herramientas que nos permitan detectar
comportamientos o actitudes intolerantes o discriminatorias. Independientemente de
nuestras propias creencias o adscripciones, el compromiso con la proteccién de las
libertades religiosas y de pensamiento fundamentales constituye uno de los ejes
principales de una sociedad diversa e inclusiva.

2. Prejuicios e imaginarios que se manejan sobre las personas religiosas
y no religiosas y sobre la necesidad de romper con ellos.

En nuestra sociedad existen toda una serie de recursos culturales que contribuyen a la
creacion de prejuicios y estereotipos respecto a “cémo son” o “cémo se comportan” las
personas de distintas adscripciones religiosas o espirituales. Por lo tanto, debemos
cuestionarnos estas atribuciones de “sentido comin” y preguntarnos por su origen e
intencionalidad.

En el caso concreto del islam vemos como una religién con la que se identifican millones
de personas es homogeneizada, de manera que adjetivos como “machista”, “violenta” o
“autoritaria” se atribuyen de manera acritica a la totalidad de esta religion y de personas
y territorios que se identifican con ella. Asi, uno de los principales mecanismos para
sustentar estos falsos mitos respecto al islam se asienta sobre la invisibilizacién de la
diversidad humana, y en este caso religiosa, que se da en el planeta. Este es solo uno de
los ejemplos posibles de la manera en la que pueden funcionar estos estereotipos y
prejuicios respecto a la diversidad religiosa implantados en nuestra vida diaria.
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3. Promocion de una tolerancia que acepte, respete y aprecie las
diferencias.

Ante el posible equivoco al que puede llevar el uso de la palabra “tolerancia”, entendida
errobneamente como mera aceptacion de la existencia o presencia de personas con
creencias diferentes, consideramos necesario aclarar el término. La tolerancia desde
nuestro uso hace referencia a una actitud activa, que requiere de un trabajo por parte del
individuo o grupo de fomento y apreciaciéon de la diferencia y de la libertad de
conciencia y de religion. Por lo tanto, se trata mas bien de una responsabilidad. Por ello
términos como “inclusiéon” pueden resultar también interesantes a la hora de entender la
manera adecuada de construir una sociedad plural e intercultural.

4. Denuncia de actitudes de hostilidad, intolerancia y discriminacién
(incluidos los discursos y delitos de odio).

Las situaciones en las que se expresa un rechazo o desprecio de las opiniones, creencias
o conductas de otros seres humanos por el hecho de ser “diferentes” se repiten con
frecuencia en nuestra sociedad. Estas muestras cotidianas de intolerancia pueden
manifestarse a través de discursos de odio, los cuales, dependiendo de la legislacion e
instrumentos de denuncia locales, estatales o internacionales pueden convertirse en
delitos de odio.

Por lo tanto, es necesario destacar el hecho de que, a pesar de la existencia de
plataformas que puedan permitir la denuncia de discursos de odio, sin la existencia de
leyes que tipifiquen claramente y aporten instrumentos para la denuncia de estos
discursos no siempre resulta sencillo llegar a condenas por delitos de odio. En este
sentido, estas expresiones de intolerancia deben ser combatidas, ademds de mediante los
instrumentos civicos y legales que aportan ONGs, juzgados o plataformas civiles,
mediante el desmantelamiento de estereotipos y prejuicios y mediante la condena social
de este tipo de conductas y discursos. Esto resulta especialmente importante en nuestra
sociedad, ya que la existencia de redes sociales y otras formas de comunicacion
electrénica permiten la expansion casi instantdnea de todo tipo de bulos y noticias falsas,
en muchas ocasiones discriminatorias y promulgadoras del odio, por lo que una
intervencién temprana y la implicaciéon personal de las personas concienciadas con la
igualdad y la pluralidad puede evitar un gran dafo a los valores democraticos.
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5. Interseccionalidad de la discriminacion por motivos religiosos.

A la hora de dar cuenta de la discriminacién por motivos religiosos también es necesario
entender que ésta no se da en un vacio social o cultural. Elementos como el género, la
clase social, la nacionalidad o el aspecto fisico son parte integrante del discurso social y
de la conceptualizacién que se realiza de las personas, por lo que los elementos
discriminatorios que pueda haber en cada una de las distintas categorias enunciadas
juegan un papel en la discriminacion por motivos religiosos.

Por ejemplo, una mujer musulmana y pobre puede ser susceptible de sufrir una triple
discriminacion por género, religién y clase, ademds de otras posibles. De igual manera
ocurriria con cualquier otra persona, siendo el contexto social y cultural, asi como la
propia identidad o rasgos visibles de ella, parte de estos potenciales juicios negativos.Es
necesario recalcar la importancia de no detenernos en la denuncia y lucha contra la
discriminacion singular por motivos religiosos, sino que el resto de situaciones de
intolerancia y discriminacion también forman parte de la misma problematica, por lo que
también nos incumben.

6. Influencia de los medios de comunicacion

Los medios de comunicacién son una fuente prominente de la formacién del
conocimiento y la opinién en la sociedad. Teun Van Dijk senala por ello que “en la
sociedad de la informacién el discurso se aloja en el corazén del racismo”. Explica el
tedrico que el discurso mediatico es una interfaz, una practica social y como tal puede
ser discriminatorio, tanto en su contexto como en su texto. Es decir, el discurso puede ser
una practica racista por su contexto, (quién habla, a quién habla, cuando y con qué
objetivo) y por su texto: manera sistematica de enfatizar lo bueno de nosotros (europeos-
blancos) y lo malo de ellos (no-europeos). Por ejemplo, mediante la practica sesgada de
temas, palabras, argumentos, narraciones o metdforas que enfatizan lo negativo.

De esta forma los medios de comunicacién actian reproduciendo prejuicios y
estereotipos con discursos sobre las minorias. Por ello, es necesario alertar sobre cémo
los medios contribuyen y fomentan la criminalizaciéon y discriminacion contra las
personas musulmanas con un tratamiento que incrementa la islamofobia.

Elementos sobre los que centrarnos:

- Se habla de un “Nosotros” (occidentales) y de un “ELLOS” (no-Occidentales).

- Seincide en la diferencia cultural, en vez de en las posibles metas comunes.

- Se recurre al concepto de integracion, el cual requiere el borrado de la
identidad del migrante y que habitualmente conlleva la adquisiciéon de
obligaciones sin concesion de derechos.

- Se extrapola el término islamista a toda persona musulmana.

- En noticias relacionadas con terrorismo se utilizan fotos de mujeres con velo,
hombres con barba, destacando la nacionalidad, y no contrastando la
informacion.

- Se generalizan significados como el de Yihad que para el 99% de
musulmanes es el esfuerzo por salir adelante, pero sin embargo predomina en
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el discurso de los medios el significado del 1% minoritario y repudiado por la
practica totalidad de la comunidad musulmana mundial.

Hace un tiempo se hacia referencia al "autodenominado Estado Isldmico".Sin
embargo, actualmente los medios hablan de “Estado Islamico” o “ISIS”, sin
mencionar su ausencia de apoyo y legitimidad, por lo cual lo convierten en
un interlocutor soberano y legitimo, a pesar de que no lo es.

Cuando se invisibiliza a un grupo concreto en la vida publica, se le silencia.
De esta manera se trata de excluir a estos grupos sociales y se restringe el
acceso a los medios.

77












A:

Acuerdos de cooperacion: Uno de los cauces para hacer efectivo el mandato
constitucional de cooperacién del Estado con las confesiones religiosas. Tienen el
objetivo de promover las condiciones necesarias para la practica religiosa, asi como
remover los obstaculos que impiden el ejercicio efectivo del derecho de libertad
religiosa. Fundacion Pluralismo y Convivencia

Al- Andalus: Area geogréfica de la actual Peninsula Ibérica que estuvo bajo control
musulmén en la Edad Media tras la derrota de los reinos Visigodos. La presencia politica
de los reinos musulmanes en la Peninsula abarca desde el afo 711 hasta el 1492 del
calendario cristiano.

Durante este tiempo se sucedieron distintas etapas y formaciones politicas. Sin embargo,
suele destacarse el reinado de Abderraman Il (912-961) como el punto élgido del
desarrollo cultural y politico de Al-Andalus. Durante este periodo Cérdoba se convierte
en un gran centro cosmopolita que rivaliza con otras grandes urbes del mundo islamico y
que supera en condiciones de vida y en desarrollo cultural al resto de ciudades europeas
del momento(Martin, 2004).

Aporofobia: Hace referencia al odio que existe hacia las personas pobres, desamparadas
o sin medios econémicos. Es un tipo de discriminacién especialmente habitual en la
actualidad, que tiene a culpabilizar individualmente a las personas discriminadas por su
ausencia de medios de subsistencia y les responsabiliza enteramente de su situacion.
Dicha discriminacion resulta evidente incluso en el caso de actuaciones que parecen
orientadas a la inclusion (tales como la acogida de migrantes), pero que en muchos casos
seleccionan abiertamente sélo a aquellos que provienen de situaciones menos
desfavorecidas para ser incluidas en los procesos de ayuda. De esta manera se proyectan
sobre las personas pobres toda una serie de estereotipos que los relacionan con la
delincuencia, el crimen, o la pereza.

En casos extremos se ha visto como esta exclusién de la ciudadania ha llevado a
violencia dirigida contra personas pobres. Por lo tanto, vemos como también son sujetos
susceptibles a delitos de odio y a conductas o actitudes de discriminacién o intolerancia.

B:

Bulo: Aquellas noticias o informaciones cuya intencion es hacer pasar algo falso como
real, y que tienden a expandirse por Internet a través de redes sociales y aplicaciones de
mensajeria instantanea. Su viralidad y rapidez de transmisién los hace especialmente
peligrosos, ya que para cuando pueden ser contrastados o desmentidos ya han llegado a
un gran nimero de personas, generando un impacto social importante. Incluso a pesar de
que sean demostrados como falsos a posteriori, parte de esta connotacion negativa puede
quedar impregnada en el imaginario de los receptores.
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C:

Califa: Es la autoridad espiritual y politica de referencia para el islam clasico sunni'y se le
otorga un grado importante de autoridad respecto al resto o parte de la “umma”. Al haber
existido durante un periodo muy largo de tiempo una o varias figuras de estas
caracteristicas (desde el 632 hasta el 1924), su margen de maniobra politica o su papel
en los distintos sistemas politicos y espirituales ha variado enormemente.

Los cuatro primeros califas son los tnicos considerados undnimemente como mentores, y
se les conoce como “los bien encaminados” (Gémez Garcia, 2009, pag. 50). Tras ellos
comenzaron las disensiones respecto al papel y la persona del califa.

Charia (Ley islamica): Cuerpo de regulaciones para la vida del musulman, indicada por
Dios a través del Coran y del modelo ético que supone la propia vida de Mahoma a
través del Hadiz y de su biografia. Estas regulaciones establecen una guia ética y moral
para el musulman de cara a alcanzar el paraiso. Por lo tanto,no se trata exclusivamente
de actuar de una u otra manera, sino que también cobra importancia la intencién
(“niyya”) que se tiene respecto al acto en si.

Como consecuencia de esto se establecen una serie de leyes civiles y morales
(principalmente a través de la ciencia juridica o “figh”), que se traducen en costumbres,
legislaciones o identidades de muy diverso tipo. En definitiva, podriamos decir que se
considera la Charia como una manera de intentar aplicar las ensenanzas de Dios en la
tierra a través de su estudio y comprension, lo cual resulta en una gran heterogeneidad
en sus limites, aplicaciones e interpretaciones.

Dicha heterogeneidad también se plasma en la ausencia de una autoridad central para el
conjunto de los musulmanes en materia de ley islamica. Asimismo, el contexto social y
politico (véanse los Estados post-coloniales) han ido modificando las relaciones e
interacciones entre la ley civil y la ley isldmica (Agrama, 2015), creando una enorme
variedad de resultados.

Chia: En origen hace referencia al “conjunto de adeptos o partidarios de una causa”
(Gémez Garcia, 2009, pag. 61). Actualmente se refiere a la rama del islam que toma
como una de las referencias principales del islam la biografia de Ali (yerno de Mahoma,
casado con su hija Fatima), asi como la misién de los imames descendientes de éste. Esta
parte del islam tiene su origen en el ano 680 con la muerte de Huséin, uno de los hijos
de Ali (a pesar de que la disputa data del afio 656). Actualmente constituyen entre el 10 y
el 15 por ciento de la poblaciéon musulmana mundial.

Las lineas maestras de esta interpretacion del islam son las siguientes:

1) Creencia en la existencia de un dltimo imam oculto (“mahdi”), el cual restaurara
la fe islamica sin impurezas al final de los tiempos (Gémez Garcia, 2009, pag.
62).
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2) Consideracion de que la Verdad transmitida a través del Cordn continda a través
de los sucesores de Ali, sus discipulos mas proximos y los imames.

3) Esta situacion establece la necesidad de un trabajo que intente recuperar el
mensaje no corrompido del Cordn, lo cual se refleja en la creacién de una
hermenéutica coranica.

En cuanto a los textos que se consideran doctrina adecuada se incluirian el Coran, los
hadices de Mahoma y “los Cuatro Libros”, que recopilan los dichos y hechos de los
imames.Respecto al ritual se establece la importancia del martirio y del sacrificio como
forma de realizacion del musulman creyente. En este sentido cobra especial importancia
el ritual de visitar mausoleos y sepulcros.

Cabe mencionar la tradicién de cuestionamiento de los poderes establecidos y el
dinamismo doctrinal de esta rama del islam, la cual no ha cesado en la interpretacién
heterogénea de las fuentes de doctrina islamica a lo largo de los siglos. De esta manera
se explica la diferenciacion en distintos subgrupos en funcién de las opiniones
divergentes respecto a la designacion adecuada del imam (Gémez Garcia, 2009, pag.
63).

Ciberodio: Aquellos mensajes que fomentan el odio a grupos concretos y definidos a
través de internet, también basado en prejuicios y estereotipos.

Comision Asesora de Libertad Religiosa: Comision creada a raiz de la LOLR (Ley
Orgénica de Libertad Religiosa), dentro del Ministerio de Justicia con las competencias
de estudio, informe y propuestas referentes a la aplicacién de dicha Ley Organica por un
lado, y con caracter preceptivo —preparacién y dictamen de los acuerdos o convenios de
cooperacion con las confesiones religiosas- por otra.

Congregacion: Nivel mas micro en la estructura de algunas confesiones, sobre todo en el
ambito cristiano. Se trataria de la comunidad local de creyentes.

Coran: Para el musulman es la palabra de Dios, revelada a Mahoma a través del angel
Gabriel y reproducida en las Escrituras. Escrito originalmente en el arabe del Hiyaz (parte
occidental de Arabia), quedando el texto en dicho idioma como el texto sagrado y
litdrgico. Las traducciones a otros idiomas son generalmente entendidas como
exegéticas(Gomez Garcia, 2009, pags. 71-75).

Respecto a su etimologia, se podria decir que se halla intimamente ligada al discurso oral
(recitacion, salmodia, lectura en voz alta...). Para comprender la importancia de esta
dimension cabe destacar el contexto social del surgimiento del Coran en una sociedad en
la que la poesia y la palabra hablada gozaban de un gran prestigio y repercusién. Esto
explica que la memorizacién vy recitacion del Cordn sean considerados en muchos
lugares hoy en dia como signos de gran mérito espiritual. Asimismo, esta conexién con lo
oral explica la dimensién del Coran como una realidad activa y en continuo transcurso,
mas bien que como un texto escrito y cerrado (Martin, 2004, pag. 562).

Como palabra escrita, y sumado a su dimension religiosa y espiritual, cabe destacar su
calidad como texto literario mediante el uso de la prosa rimada (“sach”), asi como de
figuras literarias como aliteraciones, paronomasias o anaforas. Estd dividido en 114
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“suras”, “giza’” y “ayat”, o capitulos, partes y versos o pasajes respectivamente. Con una
excepcion cada “sura” comienza con la formula “En el nombre de Dios, el Compasivo, el
Misericordioso”.

D:

Declaracion Universal de los Derechos Humanos: Se trata de uno de los textos
legislativos fundamentales del siglo XX. Elaborada por la Asamblea General de las
Naciones Unidas y presentada y aprobada el 10 de diciembre en Paris, en ella se
establecen 30 derechos considerados basicos para el conjunto de la humanidad.

Tiene un cardcter no vinculante para los Estados, por lo que en si misma no establece
obligaciones. Sin embargo, es necesario considerar los pactos desarrollados a parir de
esta declaracion, lo cuales si que establecen obligaciones legales (Pacto Internacional de
Derechos Civiles y Politicos y Pacto Internacional de Derechos Econémicos, Sociales y
Culturales entre otros). Asimismo, en el caso particular de ciertos estados (véase el caso
de Argentina), el texto es considerado como parte del cuerpo legislativo constitucional.

A pesar de su amplio reconocimiento a nivel internacional y de su situacién como
referencia legislativa, es necesario mencionar algunas de las matizaciones y criticas
habituales que se pueden encontrar en distintos contextos. Un ejemplo de esto son
algunos de los conceptos centrales de la Declaracion tales como “individuo”, “persona”
o “ser humano”. Tal y como demuestran diversos estudios antropolégicos, existen
culturas en el planeta para los que dichos conceptos pueden resultar dificiles de
entender, intraducibles, o simplemente inexistentes (ver (Pitarch, 2008), (Bird-David,
1999)). Frente a este debate en torno a la aplicabilidad, legitimidad o posible
etnocentrismo de los Derechos Humanos, cabe destacar la propuesta del antropélogo
Terence Turner, el cual enuncia el “Derecho a la Diferencia” como alternativa
universalizadora de aplicacién de los derechos humanos (Turner, 2007).

Denominacion: Subgrupos o ramas que se organizan dentro de una misma religion.

Didlogo interreligioso: Es el concepto que se utiliza para definir el encuentro entre
personas de distintas creencias y/o no creyentes, con el fin de intercambiar valores,
conocerse mutuamente, respetarse y colaborar conjuntamente en aquellas causas afines
al bien comun. El cual apuesta por la concordia entre religiones para potenciar la paz y
evitar los conflictos desde el respeto a la diversidad.

En este sentido vemos como el didlogo que se produce no pretende convencer a otros de
cudl es la vision adecuada o inadecuada del mundo, sino mas bien contribuir a que
perspectivas distintas se entiendan entre ellas. Esto se consigue partiendo de valores
comunes y buscando el fin de las injusticias y los conflictos, lo cual resulta cada vez mds
importante en sociedades en las que conviven una pluralidad creciente de
cosmovisiones.

Dialogo ecuménico: Se trata del didlogo que se da exclusivamente entre miembros de las
distintas confesiones religiosas cristianas.
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Discriminacion:“Toda distincion, exclusion, restriccion o preferencia que se basen en
determinados motivos, como la raza, el color, el sexo, el idioma, la religién, la opinion
politica o de otra indole, el origen nacional o social, la posicion econdémica, el
nacimiento o cualquier otra condicion social, y que tengan por objeto o por resultado
anular o menoscabar el reconocimiento, goce o ejercicio, en condiciones de igualdad,
de los derechos humanos vy libertades fundamentales de todas las personas”(Comité de
Derechos Humanos de las Naciones Unidas, 1989).

De manera similar al caso de la intolerancia, vemos cémo los motivos para ejercer
conductas o actitudes discriminantes son tan variados como el ser humano mismo. Esto
explica que la discriminacion pueda producirse tanto en el dmbito piblico como en el
privado, y puede ser directa (reglas o practicas que explicitamente excluyen a ciertas
personas) y/o indirecta (cuando a pesar de dar una apariencia de neutralidad en efecto
excluyen). Asimismo, es importante reiterar que en muchas ocasiones las
discriminaciones pueden superponerse, produciéndose una discriminacién mdltiple (por
ejemplo por ser negra y mujer).

;Qué hacer ante actos discriminatorios? Atencién Juridica de SOS Racismo, Plataforma
Ciudadana Contra la Islamofobia, Accem, Movimiento contra la Intolerancia, Unidad de
Gestion de la Diversidad, Defensor del Pueblo, Servicio de Asistencia a Victimas de
Discriminacién del Consejo para la Eliminacion de la Discriminacién Racial o Etnica.

Discurso de odio: Incluye todo discurso en el que se fomente el racismo, la xenofobia, la
discriminacion religiosa o cualquier otra forma de discriminacién por motivos fisicos,
religiosos, sociales o econémicos. Este tipo de discursos se construyen sobre actitudes de
intolerancia basadas en estereotipos y prejuicios falsos que tratan de generalizar a un
determinado grupo humano caracteristicas negativas. Su finalidad es dificultar la
convivencia y la tolerancia y pueden llegar a provocar situaciones de peligro hacia las
personas objetivo de su odio.

Delito de odio: Se da cuando un discurso de odio, amenaza, agresion, insulto...
sobrepasa los Iimites legalmente establecidos y es por tanto motivo de potencial sancién
legal. Por lo tanto, dependerda de los limites fijados en las legislaciones locales,
nacionales o supranacionales pertinentes. Es importante comprender que para que se
trate de un delito de odio es necesario que sea un grupo concreto y diferenciado el que
sea objeto de ataque por parte de la persona o grupo que cometen dicho delito.

E:

“El otro”: Los estereotipos y prejuicios generan la construcciéon de una oposicién entre un
“nosotros” y un “ellos”, quedando normalmente la otra parte como la connotada
negativamente. Ese “otro” que se va construyendo progresivamente tanto social como
individualmente, aparece caracterizado por su homogeneidad, la oposicién negativa a
los valores propios considerados como positivos, y la imposibilidad de una inclusién y
convivencia real y sélida.

En el caso del islam vemos esta construccién como “el otro” de manera meridiana. Este
aparece como la unidad negativa perfecta y homogénea. Frente a un “Occidente”
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racional, plural, democratico y abierto se construye al islam en general y al musulmén en
particular como irracional, homogéneo, autoritario y cerrado al progreso.

Entidad religiosa: Denominacién genérica que se da al sujeto que tiene la titularidad de
los derechos colectivos de la libertad religiosa.

Escuela musulmana (Madrasa): Originariamente hacia referencia a los centros de
ensefianza privados que proliferaron desde el siglo X vinculados a mezquitas concretas.
Se trataban de centros de estudios en los que no habia una imposicién sistemdtica de
aquello que debia ser transmitido o como debia serlo, sino que mds bien existia una
vinculacién con el financiador de la escuela, la escuela juridica a la que se adscribiese y
los maestros que impartiesen sus ensefianzas en ellas. En general prevalecia el sistema
educativo basado en la mayéutica dial6gica, la lectura en voz alta y el dictado y
comentario de textos clasicos. Se ensefiaban lengua 4rabe, derecho, l6gica y ensefanzas
religiosas. Coexistian con muchas otras instituciones de ensefianza tales como
monasterios, colegios de ensefanza elemental o colegios artesanos.

Lo que tradicionalmente ensefaban las “madrasas” ha sido actualmente heredado
mayoritariamente por las universidades, por lo que no han mantenido el monopolio de la
instruccion de “ulemas”. Sin embargo, esto no es algo absoluto, ya que en muchas
sociedades islamicas no arabes ain se mantiene parte de su significado originario de
lugar de ensefianza de ciencias religiosas, por lo que tanto en términos formativos como
en términos arquitectonicos hay una gran heterogeneidad y adaptacién de las “madrasas”
a sus contextos concretos. Un ejemplo claro es la relegacion y posterior transformacion y
resurgimiento que ocurrié en los lugares colonizados por las potencias europeas durante
el siglo XX.

Estereotipo: Conjunto de caracteristicas positivas o negativas que se asignan a una
determinada persona o grupo de personas atribuidos en funcién de su supuesta
pertenencia a un determinado grupo. Estos pueden moldear y condicionar la mirada y la
manera de juzgar actos o discursos de las personas sobre las que se tiene el estereotipo.
Por lo tanto, el estereotipo como creencia puede llevar al prejuicio* como actitud, y esto
puede derivar en la discriminacién* como forma de comportamiento.

Para desmontarlos resulta indispensable analizar y cuestionar nuestro propio discurso y
pensamiento y asumir la responsabilidad de adecuarlo a la realidad heterogénea y
diversa en la que vivimos. Esto puede convertirnos en agentes transformadores de la
realidad.

H:

Hadiz: Literalmente “narracién oral”. Es una de las principales fuentes de la doctrina
islamica por detras del Coran desde su establecimiento como tal en el siglo IX(Gémez
Garcia, 2009, pag. 126).En resumen, podria decirse que es un “relato breve que refiere a
las palabras, gestos y comportamientos de Mahoma en diversas circunstancias” (Gémez
Garcia, 2009, pag. 125). Hace referencia tanto al género literario (Hadices o “al-
Hadiz”)como a los textos concretos que pertenecen a este género. Su estudio constituye
una ciencia islamica, cuya importancia es especialmente relevante para el sunnismo, en
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el cual se consideran candnicas 6 recopilaciones. Por su parte los Chiies consideran
hadices otras obras, entre las que se incluyen los dichos y hechos de la vida de Ali y del
resto de imames.

Cada Hadiz comienza con una cadena de transmisores (“isnad”), que relatan las personas
que han ido transmitiendo la historia, retrotrayéndose en el tiempo hasta llegar a algin
companiero de Mahoma. De esta manera, y en funcién de la fiabilidad de dicha cadena,
asi como de su compatibilidad con otras tradiciones reconocidas y con el Coran, se
establece una clasificacién de mayor a menor fiabilidad. Dicha evaluacion dependera de
la tradicion o la escuela de pensamiento que se siga. Por lo tanto, goza de una cierta
impronta histérica, que nos relata el recorrido hasta el momento en que se realiza la
recopilacién, lo cual no ocurre en el Coran.

En términos estilisticos se pueden encontrar una gran variedad de maneras de relato, asi
como de longitudes y tematicas. Abarcan desde los asuntos mds espirituales hasta las
acciones mas cotidianas.

Imam: Significa lider o guia. Este sentido queda abierto a las distintas maneras en las que
una persona puede ejercer este liderazgo, el cual constaria de tres partes:

1) Guia espiritual.

2) Direccion de la oracion ritual. Puede llevarla a cabo cualquier persona a la que
las personas de su comunidad le concedan ese papel.

3) En el caso de la chia ademds hace referencia a Ali y sus descendientes como
depositarios de la doctrina de Mahoma. Por lo tanto, su posicién vendria por
designacion divina, siendo su sunna parte del derecho chii.

Intolerancia: “Aquel acto o conjunto de actos o manifestaciones que expresan el
irrespeto, rechazo o desprecio de la dignidad, caracteristicas, convicciones u opiniones
de los seres humanos por ser diferentes o contrarias. Puede manifestarse como
marginacion y exclusion de la participacion en cualquier ambito de la vida publica o
privada de grupos en condiciones de vulnerabilidad o como violencia contra ellos”
(Convencioén Interamericana , 2013). Esto se manifiesta en conductas que ocurren en la
vida cotidiana y que de manera no siempre consciente o explicita implican la exclusion
de otras personas del espacio de igualdad que constituye lo politico.

Las excusas que se emplean para justificar este tipo de actitudes y conductas pueden ir
desde el aspecto fisico, al lugar de procedencia o al nivel socioeconémico entre otros.
Esto muestra la arbitrariedad de la intolerancia y el hecho de que todos somos
susceptibles de sufrirla o ejercerla.

Islam: Frente a la traduccién extendida en el mundo occidental como “acciéon de
sumision total o compromiso, referido a la aceptacion y sumision a la voluntad de Dios”
(Martin, 2004, pag. 395), preferimos la propuesta de Luz Gémez Garcia, la cual enuncia
que para el musulmén el islam es “el estado primigenio de la condicién humana, del
cual le apart6 el devenir histérico” (Gémez Garcia, 2009, pag. 160). Asimismo, existiria
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una linea de transmision de la Verdad iniciada por Abraham que quedaria sellada con la
revelacion recibida por Mahoma. Por lo tanto, el acercamiento al islam seria el
acercamiento a esta Verdad.

En términos etimoldgicos el significado mas preciso haria referencia a “ponerse a salvo, a
resguardo” y a “llegar a estar en paz”, lo cual seria posible a través del seguimiento de la
ética de la vida en comunidad que constituye el islam. Dicha ética se construiria sobre el
camino revelado a Mahoma en el Cordn y requeriria un compromiso tanto en creencia
como en acto. La pertenencia a la comunidad de los musulmanes (“umma”), seria una
accion consciente y voluntaria, independiente del lugar de nacimiento, o pertenencia
étnica, social o cultural.

Esta continua interaccion entre espiritualidad y accién publica genera distintas versiones
del islam, las cuales pueden entenderse como distintas combinaciones y proporciones
entre tres ambitos en tension:

1) “Din” o espiritualidad.Son las obligaciones propias del culto. La principal
referencia serian los cinco pilares del islam.

2) “Dunya” o mundanidad.

3) “Daula” o politica. Hace referencia a la voluntad de gobierno.

Cabe destacar la enorme heterogeneidad de las personas que se identifican como
musulmanes, y por lo tanto de aquello que constituye para unos u otros el islam. Frente a
la reificacion altamente cuestionable construida desde occidente para oponerse a “otras
religiones del mundo” (“confucianismo”, “hinduismo”, “islam”...) (Martin, 2004),
aparece una comprensién del islam como una “tradicion discursiva”, que implica una
ética y una comprension moral basada en la distinta lectura e interpretacién del Cordn 'y
del Hadiz (Asad, 2009).

Islamico: Perteneciente o relativo al islam. No debe aplicarse a musulmanes en cuanto
creyentes ni a islamistas en cuanto militantes politicos(Gémez Garcia, 2009, pag. 165)

Islamismo/s: Tal como enuncia Luz Gémez, este término haria referencia al “Conjunto
de proyectos ideolégicos de cardcter politico cuyo paradigma de legitimacion es
islamico” (Gémez Garcia, 2009, pag. 165). Incluye desde modelos politicos que podrian
denominarse conservadores hasta modelos politicos progresistas, por lo que para dar
cuenta de su heterogeneidad tal vez resultaria mds adecuado hablar de “islamismos”.
Aquello que tendrian en comun seria la aspiracién a una Charia que funcione como “eje
juridico del sistema estatal” y asimismo que el discurso religioso se emancipe de las
figuras de autoridad que lo han monopolizado histéricamente (ulemas, alfaquies e
imames).

Islamofobia: La hostilidad, estereotipacion, discriminacién y rechazo hacia personas que
profesan la religion musulmana o que al margen de sus creencias y prdcticas religiosas
son percibidas como tal. Su manifestacién puede ser tanto cotidiana como institucional,
y puede aparecer combinada con otras formas de intolerancia tales como el racismo o el
machismo.
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En cualquier caso, cabe mencionar el hecho de que el término islamofobia no se ajusta
exactamente al significado que consideramos mds ajustado. El principal problema viene
del uso del concepto de “fobia”, que hace referencia a un miedo incontrolable y casi
obsesivo hacia un objeto o idea. Sin embargo, la islamofobia no se ajusta a esta
situacion, sino que se trata de una forma de discriminacion y estigmatizacion que parte
de una serie de prejuicios y estereotipos sociales y culturales que se reflejan en la manera
de entender a personas que son leidas como musulmanas.

Islamofobia de género:Es uno de los ejemplos de discriminacion miltiple anteriormente
mencionados. Hace referencia a la discriminacion que sufren personas leidas como
musulmanas no solamente por su supuesta adscripcion religiosa, sino ademas por su
género, de manera que el racismo estructural queda reforzado por el sistema patriarcal.

L:

Ley Organica de Libertad Religiosa (LOLR): Ley aprobada en 1980 que regula y
desarrolla los derechos individuales y colectivos referidos a la libertad religiosa y de culto
en el Estado espanol.

Libertad de conciencia: Libertad para actuar de conformidad con el dictamen de la
propia conciencia en el dmbito religioso o no religioso.

Libertad de expresion: Es la libertad de poder comunicar o ser receptos de ideas,
informacion o datos sin que éstas sean limitadas o coartadas por autoridades publicas o
agentes privados. Se entiende que dicha libertad debe enmarcarse dentro de los limites
de la tolerancia, el respeto y la convivencia en una sociedad plural y democratica.

Libertad ideol6gica o de pensamiento: Libertad de tener una concepcién e interpretacion
personal de la realidad.

Libertad religiosa: libertad de una persona para profesar una religién, asi como de
manifestarla individual o colectivamente, en publico o en privado a través del culto, los
ritos o la ensenanza.Queda recogida tanto en tratados nacionales (como en la
Constitucion Espafola de 1978), como en tratados internacionales. Las restricciones
legislativas a ese derechodeben enmarcarse dentro del contexto de una sociedad
democratica y plural, en la que todos los ciudadanos puedan participar en la vida
politica y publica, fomentando la tolerancia, la comprension y el respeto.

Dicha libertad, tal como se expresa en una de las declaraciones de la Asamblea General
de Naciones Unidas “debe contribuir también a la realizacién de los objetivos de paz
mundial, justicia social y amistad entre los pueblos y a la eliminacién de las ideologias o
practicas del colonialismo y de la discriminacién racial”(Asamblea General de Naciones
Unidas, 1981).

M:

Meca: Ciudad natal de Mahoma vy lugar designado por éste como la “Casa de Dios”.
Geograficamente se encuentra en la actual Arabia Saudi, y constituye uno de los mayores
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centros de peregrinaje del mundo. Es objeto de uno de los pilares del islam conocido
como “hajj” o peregrinacion. En ella se ubica la Caaba, una construccién que aloja la
Piedra Negra, y levantada segin la tradicién por Abraham y su hijo Ismail. Hacia la
Caaba rezan los musulmanes de todo el mundo durante el ritual de las cinco oraciones.

Esta ciudad ya era un centro de peregrinaje y adoraciéon de idolos previamente a la
aparicion del islam para los drabes preislamicos. No sera hasta el retorno de Mahoma en
el afo 630 tras haber sido forzado a huir previamente, cuando Meca se instituya como el
centro de peregrinaje musulman. A partir de este momento tanto la ciudad como sus
alrededores se convierten en un lugar envuelto en santidad dentro de la religion islamica.

Mezquita: Segin la tradicion, la mezquita seria cualquier lugar donde reza un
musulman, siguiendo el ritual del “salat”, quedando por tanto esta palabra vinculada mas
bien a unos ritos y no a un espacio. Por lo tanto, no ha de ser necesariamente un
conjunto arquitectonico, a pesar de que habitualmente se entienda como tal.

Sin embargo, en el lenguaje diario suele entenderse mds bien como referencia al lugar
donde se congregan las personas musulmanas para la oracién. Pueden ser tanto centros
publicos como privados, y en muchos casos juegan un papel central en la vida publica
de las ciudades islamicas, por lo que se adaptan y nutren de las tradiciones, costumbres y
necesidades locales.

Musulman: Persona que profesa el islam(Gémez Garcia, 2009, pdg. 236).Existe una
diferencia importante a considerar entre musulman (persona que se identifica a si misma
con la comunidad existente que profesa el islam) y otros términos erréneos o equivocos,
tales como Mahometano o isldmico (Martin, 2004, pag. 360).

N:

Notorio arraigo: Estatus juridico que cualquier confesion religiosa que lo desee puede
solicitar del gobierno espafol. Certifica no solo la presencia en Espafia de una confesion
determinada o su arraigo, sino que éste resulta destacado. Los requisitos y el
procedimiento para la obtencion del notorio arraigo se han detallado en el Real Decreto
593/2015, de 3 de julio, por el que se regula la declaraciéon de notorio arraigo de las
confesiones religiosas en Espana. Usualmente suele ser el previo del acuerdo de
cooperacion. Fundacién Pluralismo y Convivencia

O:

Orientalismo: Conjunto de prejuicios eurocéntricos basados en una larga tradicion de
exotizacion de las personas, costumbres e imagenes consideradas “orientales”. Tanto en
su vertiente mas discriminatoria y negativa (personas leidas como orientales como
machistas, autoritarios, o conservadores) como en una vertiente aparentemente mas
positiva (conocimiento oriental como exdtico o esotérico, concepcion de la diferencia
como algo estatico y “tradicional”...) el resultado final es una homogeneizacién de
sociedades, personas e ideas muy distintas bajo el término de “Oriente”, como algo
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opuesto a “Occidente”, teniendo este ultimo el monopolio del auténtico conocimiento
cientifico, de la forma definitiva de gobierno politico (democracia) o de la razén en
general.

Esta manera de entender el mundo se aplicé de manera especialmente explicita durante
el periodo colonial por parte de las potencias europeas en los paises africanos y asidticos
ocupados (Martin, 2004, pag. 363). Sin embargo, muchas de las ideas centrales de esta
ideologia estudiada por Edward Said(Orientalism, 2004) siguen presentes hoy en dia y
actdan en nuestra cotidianeidad, tanto consciente como inconscientemente.
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P:

Pilares del Islam: Expresion que retine lo que son consideradas como obligaciones
rituales de obligado cumplimiento por toda persona musulmana. No aparecen en el
Coran, pero si en algunos de los hadices considerados canénicos. La version mas
extendida de éstos es que son cinco:

- Declarar que hay un tnico Dios y que Mahoma es su enviado (“shahada”).

- Realizar las oraciones rituales diarias de la manera prescrita (“salat”).

- Ayunar durante el Ramadén (“sawm”).

- Dar limosna al menos una vez al afio a las personas mas desfavorecidas de su
comunidad (“Zakat”).

- Peregrinacién a Meca cuando se tengan las condiciones econémicas y de salud
que lo permitan (“hajj”).

Plataformas interreligiosas: Organizaciones, entidades, federaciones de entidades,
grupos o iniciativas, de caracter habitualmente regular, formal o no formal, constituidas
por miembros de dos o mas tradiciones religiosas reunidos para dialogar u organizar
actividades o acciones conjuntas. Tienen origenes, finalidades y modalidades diversas y
un alcance local, regional, estatal o internacional. Torraldeflot, F.

Prejuicio: Actitud sustentada por una persona por su pertenencia a un determinado
colectivo. Esto crea una falsa sensacion de seguridad que hace pensar que se conocen los
comportamientos, actos o pensamientos de la otra persona, y a su vez se utiliza como
justificacion de la discriminacion*. Para ello requiere una ignorancia de la
heterogeneidad intrinseca a los grupos humanos y a sus acciones y motivaciones.

Existen distintos tipos:

- Prejuicios estereotipados: muchas veces, se aprenden y se transmiten sin contacto
o independientemente de este, con los miembros del colectivo prejuzgado. Estos
suelen ser muy dificiles de desmontar, ya que se trata de informaciones
simplificadas y muy faciles de transmitir. Los tenemos interiorizadas como
certezas y ante experiencias personales que los contradigan, asimilamos esa
contradiccién como una excepcion.

- Prejuicio latente: “implica una respuesta emocional negativa hacia miembros de
otros grupos en los que los sentimientos no son tanto de odio y clara hostilidad —
propias de los prejuicios tradicionales-, sino mds bien de cierta incomodidad,
inseguridad o, incluso, miedo.”

Es necesario proporcionar un marco para luchar contra los prejuicios y la discriminacion
en todas sus formas y el didlogo intercultural e interreligioso es una via vdlida para
conseguirlo.
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R:

Racismo: Es la discriminacién hacia ciertas personas basada en prejuicios y estereotipos
fundamentados en una falsa idea de “raza” o “etnicidad”. Recurriendo a costumbres o
rasgos fisicos que son identificados con el grupo objeto de odio, las personas o grupos
racistas homogeneizan y estereotipan a los pertenecientes a dichos grupo, borrando los
matices y diferencias entre ellos y buscando destacar aquellas formas de actuar que
refuercen los prejuicios previos. Esta forma de pensar puede actuar tanto de manera
consciente como inconsciente, afectando a la manera de mirar el mundo y de entender
aquellas situaciones a las que se enfrenta la persona o el grupo racista.

El racismo puede estar mas o menos extendido e institucionalizado. En cualquier caso, es
importante destacar el hecho de que incluso en paises que son habitualmente
considerados como referentes en la lucha contra el racismo, existen rasgos racistas a
nivel sociolégico que en ocasiones brotan en manifestaciones abiertamente opuestas a
personas leidas como no pertenecientes al propio grupo.

Registro de Entidades Religiosas (RER): registro piblico, tnico para toda Espaia, ubicado
en la Direccion General de Cooperacion Juridica Internacional y Relaciones con las
Confesiones del Ministerio de Justicia. Es gestionado por la Subdirecciéon General de
Relaciones con las Confesiones.

Religion: Existen multiples definiciones para dicho concepto, algunas hacen mas
hincapié ciertos aspectos asociados a la religiéon y otras inciden en otros aspectos.
Podriamos definirla como una realidad polisémica que afecta a cualesquiera de las
combinaciones posibles entre creencias en lo sobrenatural, actitudes rituales, emociones
ante la trascendencia y las instituciones que en cada sociedad han ido asumiendo la
regulacion de los fenémenos anteriores. Algunos de estos fendmenos son colectivos y
otros individuales, unos excepcionales y otros cotidianos, unos son psicolégicos y otros
plenamente materiales, pero los hechos y representaciones que consideramos religiosos,
en conjunto, no comparten un Gnico rasgo universal en este sentido (no son solo
colectivos o solo inmateriales, etc.). (Cornejo, 2016, p. 86)

Rumores: Pueden definirse como “declaraciones sobre personas, grupos o eventos, que
se difunden de una persona a otra sin que demuestre su veracidad, que tienen
credibilidad no porque haya pruebas directas de que las sostengan sino porque hay
muchas personas que se las cree” (Antirumores. Estrategia antirumores para combatir el
racismo, 2017, pag. 10). Estos funcionan ademas como herramienta de reproduccién
muy rapida de estereotipos generalmente negativos respecto a las personas migrantes, la
diversidad cultural y religiosa o la diferencia en general. Por esta razén resulta importante
desactivarlos y combatirlos antes de que produzcan discriminaciénes, hostilidad o
incluso violencia verbal o fisica.
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S:

Sunna: Literalmente significa “uso, costumbre o norma” (Gémez Garcia, 2009, pag.
309).Sin embargo, su definicién y contenido ha variado histéricamente, y actualmente
presenta una gran heterogeneidad. Las dos maneras mds comunes de entenderlo hoy en
dia serian:

1) Tradicién de ascendencia comprobada en la que se establecen normas juridicas.
2) Sistema doctrinal que se asienta en esas tradiciones (Hadiz).

En cualquier caso, lo que se establecen son una serie de dichos, hechos y gestos
atribuidos a Mahoma, los cuales operan a modo de guia de comportamiento para los
musulmanes. Para poder considerarse sunna, debe ser ratificado por un Hadiz, quedando
fijada por éste y por la biografia del propio Mahoma. Debido a las diferencias en cuanto
a lo que constituye Hadiz y lo que no, la validez de cara a la practica religiosa de la
sunna es defendida o desafiada dependiendo de las creencias concretas de las personas o
grupos a los que nos refiramos.

T:

Tolerancia: Frente a una definicion habitual que haga hincapié en “soportar a los demas”
preferimos proponer una alternativa. Desde la aceptacion y el respeto, también cabe
destacar la importancia de una actitud activa de apreciacién de la diversidad con la que
todos convivimos. De esta manera queda claro que se trata de un esfuerzo consciente
por comprender la situaciéon de la otra persona, respetando visiones alternativas de la
realidad y respetando las libertades y derechos de las personas.

Este rechazo de los dogmas inamovibles debe ser practicada no sélo por los individuos,
sino también por los grupos y por los estados.

U:

Ulema: Literalmente “aquellos que conocen” o “aquellos que tienen el conocimiento”
(Gémez Garcia, 2009, pag. 335). Usado de manera mas general para referirse a los
sabios, eruditos o doctores en ciencias de impronta isldmica, dedicados concretamente al
estudio de los textos doctrinales del islam (Cordn, Hadiz...) o a comentar publicaciones o
avances en otras ciencias o disciplinas tales como la medicina, las matematicas, la
teologia o el derecho. Sin embargo, no se trata de académicos entendidos
necesariamente a la manera Occidental como poseedores de un titulo universitario de
alta jerarquia, existiendo una gran heterogeneidad entre ellos.

Su erudicién hace que generalmente gocen de una consideracién importante en las
comunidades musulmanas. Sin embargo, a pesar de su asociacién con virtudes como la
sabiduria o la prudencia, su papel varia enormemente en funciéon del momento y lugar al
que se haga referencia. Desde asesores de gobernantes o jueces de la Charia, pasando
por expertos en la definiciéon de la doctrina isldmica correcta, su papel también ha sido
cuestionado vy resistido.
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En cualquier caso, dentro del sunnismose les considera habitualmente como los puentes
entre los deseos del pueblo y las acciones de los gobernantes. Pueden ser considerados
ulema gente muy diversa, ya sean imames, jefes de pequefias comunidades o
funcionarios. Lo que resulta imprescindible es que sean estimados como personas de una
gran valia espiritual, moral e intelectual por su comunidad.

Umma: Hace referencia a la comunidad constituida por los musulmanes. Dicha idea
tiene su origen como comunidad de creyentes en la vida de Mahoma, cuando dicho
grupo se fue constituyendo a su alrededor primero en Meca y posteriormente en Medina.

En términos ideales se incluiria en su seno a todos los musulmanes, constituyendo una
unidad supranacional y a pesar de que a lo largo de la historia de este término ha
incluido también a personas de otras comunidades religiosas, tal y como ocurrié durante
parte del periodo de gobierno musulman de la Peninsula Ibérica (Al-Andalus).Existen
diversos dmbitos en los que dicho concepto es aplicable. En términos generales se halla
imbricado con lo social, lo politico y lo juridico, constituyendo un debate fundamental
dentro de cada rama del islam quién se incluye o no en ella.

X:

Xenofobia: Discriminacion hacia personas que son leidas como no pertenecientes a un
determinado grupo nacional o local sentido como propio. Este tipo de discriminacion
ocurre de manera simultanea y habitualmente vinculada al racismo, al machismo o a la
discriminacién por motivos religiosos. Puede darse tanto a nivel individual, como grupal
o estatal.

Y:

Yihad: Frente a otras lecturas interesadas del término, resulta necesario realizar dos
aclaraciones. En primer lugar, resulta mds adecuado entender “yihad” como una
obligacién derivada de la doctrina musulmana de esforzarse, tanto de manera interior
como exterior, para “instaurar en la tierra la palabra de Dios, combatiendo si es preciso”
(Gémez Garcia, 2009, pag. 361). En segundo lugar, y relativo a esto, cobra importancia
la distincion entre lo que se conoce como “yihad mayor” y “yihad menor”, asi como la
controversia respecto a los limites del “combate doctrinal” del que se ha hecho mencioén.

La “yihad mayor” hace referencia a la dimension interior de la lucha personal para
cumplir las obligaciones y pilares del islam. En cuanto a la “yihad menor”, ésta podria ser
entendida con un caracter bélico, pero existen diferentes concepciones respecto a si ésta
debe ser exclusivamente defensiva, ofensiva, econémica o de cualquier otro tipo.
Asimismo, existe controversia respecto a si esto constituye una responsabilidad exclusiva
del gobernante (habitual en el “figh” o ciencia juridica sunni), o de si es algo que puede
emprender cualquier persona a titulo personal.

Finalmente es importante recordar que el Cordn explicitamente recuerda que “no cabe
coacciéon en religion” (2:256), lo cual reforzaria la tesis de una “yihad” menor
exclusivamente defensiva. Esto excluiria a las corrientes yihadistas, las cuales sostendrian
la “yihad” bélica como pilar del islam.
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1. RESPECTO AL NOMBRE DEL PROFETA

Ante las distintas opciones que aparecen a la hora de nombrar al profeta de la fe de los
musulmanes consideramos necesario hacer una aclaraciéon. Como se puede comprobar
en nuestros documentos, hemos optado por utilizar. En nuestros documentos hemos

optado por hacer uso del término Mahoma (version castellana del término) en lugar de

Mohamed (la mas cercana al &rabe original). No obstante nos resulta importante

desarrollar brevemente el debate. Para ello pasamos a desarrollar brevemente el debate,
asi como nuestro posicionamiento, basandonos en la traductora y escritora Carmen del
Rio.

En cuanto al nombre “Mahoma” existen diversas opiniones respecto a su procedencia y
uso. Por un lado, existe un rumor no comprobado en las fuentes que hemos podido
consultar de que proviene de la traduccion realizada por un monje francés que lo hizo
con intenciones peyorativas hacia el islam. Por otra parte, existe constancia histérica del
uso del término “Mahoma” como nombre propio de uso comin entre los musulmanes
que vivieron en la peninsula Ibérica durante los reinos catélicos de la Edad Media. Por lo
tanto, parece probable que éstos no lo entendiesen como un nombre peyorativo, y que
apareciese relacionado con el contexto social y linglistico de estas comunidades.
Asimismo, una posibilidad no excluyente respecto a la anterior es que apareciese como
traduccion del término utilizado para referirse al profeta en el bajo latin.

Sin embargo, también consideramos necesario reflejar la opcién de muchos musulmanes
castellano parlantes de referirse al profeta mediante el nombre “Mohammad”, el cual es
considerado por muchos como mas cercano al original arabe. En este sentido, es
importante recordar que la cercania respecto al texto original en el que se escribi6 el
Coran resulta un aspecto fundamental de esta religion para muchas personas, por lo que
el aspecto terminolégico cobra una vital importancia, y se opta por lo que se considera
como una version del nombre lo mds cercana posible a este idioma, dentro de las
posibilidades lingtiisticas de cada uno.

También existen otras posibilidades utilizadas por diferentes colectivos y personas (vedse
“Muhammed”, “Mojamed”, o “Moamed”, entre otros) que se enmarcan en diferentes
usos lingtiisticos (formales, teoldgicos, filolégicos, coloquiales...), quedando patente la
heterogeneidad y el gran ndmero posibilidades existentes.
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2. ESRATEGIAS PARA DETECTAR Sl EL DISCURSO O HECHO DE
ODIO CONSTITUYE UN DELITO PUNIBLE

|//

1. Hacer una interpretacion del articulo 510 del Codigo Penal “segln el sentido propio
de sus palabras, en relaciéon con el contexto”(como dice el), debemos concluir que el
odio constitutivo de delito es el odio “cualificado”, especialmente grave, que debe estar
relacionado y dirigido a la “hostilidad, discriminacion o violencia contra un grupo”
vulnerable.

2. Para considerar que se “fomenta, promueve o incita” al odio debe existir una
persistencia y una “proximidad” o “contigliidad temporal”(por no decir una relacién
causa-efecto) de la expresion o del discurso del odio con la posible ejecuciénn de “actos
concretos de discriminacién, hostilidad y violencia”. No llega a la provocacién e
induccionn del articulo 18 del Codigo Penal, pero se aproxima.

3. No basta, por tanto, expresar una opinién ofensiva contra una persona o contra un
grupo, que, en todo caso, podria constituir un delito de injuria. Pero, segin el articulo
208 del Codigo Penal: “solamente serdn constitutivas de delito las injurias que -por su
naturaleza, efectos y circunstancias- sean tenidas en el concepto publico por graves”(en
la dGltima reforma se suprimieron las faltas).

4. Pero hay conductas que, sin llegar a constituir delito, pueden ser perseguidas por via
civil, pudiendo pedirse indemnizaciones por daios y perjuicios morales.

Resulta importante recordar que el odio no se combate Gnicamente por la sancién, sino
con educacion. Asi, resulta importante dedicar tiempo y esfuerzo a prevenir las causas
del odio para tener que dedicarle menos tiempo a las consecuencias del mismo.
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3. COMO ACTUAR ANTE ACTITUDES DE INTOLERANCIA,
DISCURSOS Y DELITOS DE ODIO:

Siguiendo la Guia Practica de CIDALIA para el Ministerio de Sanidad, Servicios Sociales
e lgualdad (2013), sobre cémo actuar ante casos de discriminacién y delitos de odio e
intolerancia, los pasos a seguir en el caso de ser victima o testigo de una agresién por
motivo de odio son:

—Informe médico de agresiones: con independencia de la gravedad, es muy importante
acudir a un centro de urgencias, porque estos informes se trasladan directamente al
Juzgado de Guardia. Es importante pedir una copia.

—Mads adelante, es necesario visitar a un médico especialista (psicélogo, dentista,
oculista, traumatélogo, etc.) para que nos facilite otro informe médico. Esto posibilitara
que, una vez pasado al juzgado, se puedan pedir dafios y perjuicios.

—Testimonios: contactar con algtin colectivo (inmigrante, LGTB, asociacién de personas
con discapacidad, etc.) y explicar lo que ha pasado. También es muy importante
conseguir el testimonio de alguna persona que haya presenciado los hechos sucedidos.

—Presentar la denuncia al Juzgado de Guardia, Cuerpos y Fuerzas de Seguridad o en la
Fiscalia 10. Si has acudido a alguna entidad (asociacién, ONG), es probable que ellos
puedan presentar desde sus servicios juridicos la denuncia en el nombre de la victima. En
las denuncias por agresion es necesario facilitar el maximo de detalles de los agresores:
aspecto fisico, color del pelo, edad aproximada, manera de vestir, asi como explicar los
detalles del lugar y forma de la agresiéon. Hay que especificar siempre la intencionalidad
de la agresion y no la provocacion previa en ningln caso por parte de la victima. Cuando
denuncies, describe de forma literal las palabras y expresiones proferidas por el autor/es.
No olvides contar todo lo que creas que es importante (simbolos, anagramas, tatuajes,
vestimenta del autor, testigos de los hechos, etc.). Senala en la denuncia la circunstancia
de que la agresion/ amenaza estd motivado por la raza, religion, nacionalidad, cultura,
orientacion sexual, etc., y la razén de dicha conclusion (expresiones, etc.).

—1La policia se encargara de las investigaciones para averiguar la autoria, en el caso de
que no conozcas al agresor. Facilita informacién detallada sobre los hechos sufridos o de
los que has sido testigo, asi como del autor/es del acto, lugar, testigos presenciales, etc.

—El plazo para denunciar una agresion es el de prescripcion del delito sufrido o
presenciado, no obstante, lo mds recomendable es presentarla cuando antes, para
facilitar las diligencias de investigacion del caso.
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4. FOROS Y ESPACIOS DE DIALOGO INTERRELIGIOSO EN ESPANA

Inscritos en el Registro de Entidades Religiosas

Foro Abraham para el Dialogo Interreligioso e Intercultural
Centro Ecuménico de Madrid (Misioneras de la Unidad)
Asociacion para el Didlogo Interreligioso de Madrid (ADIM)
Amistad Judeo-Cristiana de Madrid

Foro Jéven Interreligioso

Asociacion de Amigos del Encuentro Interreligioso (AAEI)

No inscritos en el Registro de Entidades Religiosas

Plataforma Religiones por la Paz y la Acogida
Plataforma Amigos del Didlogo Interreligioso Monastico (DIM)

Foro Ecuménico Pentecostés (FEP)

Grupos de Referencia para el Dialogo Interreligioso

Asociacion Arco Forum

Secretaria de Relaciones Interconfesionales de la Conferencia Episcopal Espafiola
Comision General Justicia y Paz Espana

Iglesia Evangélica Espanola

Comunidad Judia Masorti Bet-el

UCIDE

FCJE

Comunidad Judia Reformista de Madrid

6. GESTION INSTITUCIONAL DEL DIALOGO INTERRELIGIOSO
EN ESPANA

Desde el Estado
- Ministerio de Asuntos Exteriores:
- (Concordato 1953 y Acuerdos 1979)

- Alianza de Civilizaciones
- KAIICID
- Ministerio de Justicia:
- Registro de Entidades Religiosas
- Entidades de Notorio Arraigo
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- Fundacién Pluralismo y Convivencia

- Observatorio de Pluralismo Religioso de Espafia

- Desde las Comunidades Auténomas
- Generalitat de Catalunya:
- Grupo de Trabajo Estable de las Religiones (GTER)
- Desde los Movimientos Sociales
- Foro Social Espafiol
- Foro Social Mundial en Espana
- Otros
- Desde las propias religiones
- Delegaciones y Secretariados de Relaciones Interconfesionales
- CMI

- Seminarios, congresos y encuentros

109



7. EJEMPLOS DEL DIALOGO INTERRELIGIOSO

Convivencia y Derechos Humanos

Declaracion de Marrakech para la proteccion de minorias en paises musulmanes:
http://www.new-muslims.info/es/forma-de-vida/la-sociedad/declaracion-de-

marrakech-para-la-proteccion-de-minorias-en-paises-musulmanes/

El papa Francisco se une a otros lideres religiosos para llamar al mundo a rebajar
las tensiones y hacer amigos:
http://www.periodistadigital.com/religion/vaticano/2017/06/14/religion-iglesia-
confesiones-el-papa-francisco-a-otros-lideres-religiosos-para-llamar-al-mundo-a-
rebajar-las-tensiones-y-hacer-amigos.shtml

Cinco grandes comunidades religiosas de China publican una declaracién
Conjunta de armonia interreligiosa:
http://politica-china.org/areas/sociedad/cinco-grandes-comunidades-religiosas-de-
china-publican-declaracion-conjunta-de-armonia-interreligiosa

Ecologia

Lideres religiosos se unen para luchar contra el cambio climatico
http://www.europapress.es/epsocial/noticia-cientificos-lideres-religiosos-unen-
luchar-contra-cambio-climatico-20160622140911.html

La conferencia de Copenhague sobre el clima y la Declaracién Interreligiosa
sobre el cambio climatico: un acercamiento a la aportacion de las religiones a la
crisis atmosférica:

http://www.realinstitutoelcano.org/wps/portal/rielcano_es/contenido?WCM_GLOBAL

CONTEXT=/elcano/elcano_es/especiales/especial+cambio+climatico/publicaciones

+rie/ari+y+dt/dt18-2010

Problemas locales o nacionales

Los lideres de todas las religiones trabajan por el pueblo hindu:
http://www.asianews.it/noticias-es/Card.-Gracias.-Los-1%C3 %ADderes-de-todas-
las-religiones-trabajen-por-el-pueblo-hind%C3%BA-32218.html

El papel de los lideres religiosos en la prevencion de la incitacion que puede
conducir a crimenes atroces (Alianza con las Naciones Unidas contra el
Genocidio)

https://www.kaiciid.org/es/qu%C3%A9-hacemos/el-papel-de-los-
[%C3%ADderes-religiosos-en-la-prevenci%C3%B3n-de-la-incitaci%C3%B3 n-
que-puede-conducir
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Infancia

- El Foro Mundial de Religiones por la infancia reunird a 400 lideres en Panama:
http://www.eldiario.es/sociedad/Foro-Mundial-Religiones-infancia-
Panama 0 635886434.html

- El didlogo intercultural e interreligioso de Barcelona

http://www.exteriores.gob.es/Portal/es/SalaDePrensa/NotasDePrensa/Paginas/201
5 NOTAS P/20150721 NOTA176.aspx

Corrupcion

http://www.ellitoral.com.ar/475857/Se-cumplio--un-ano-del-acta-de-compromiso-
firmada-por-la-dirigencia-politica

Terrorismo

- Decenas de confesiones religiosas condenan unidas el terrorismo desde
Barcelona:
http://www.elmundo.es/cataluna/2017/08/24/599{2228468aebce598b4598.html

- Una treintena de organizaciones religiosas condenan los atentados y la
manipulacion religiosa:
http://www.europapress.es/sociedad/noticia-treintena-organizaciones-religiosas-
condenan-atentados-manipulacion-religion-20170821175423.html

- Religiones, universidades, psicélogos y ONG se unen para prevenir
la radicalizaciéon de menores en Espaia:

http://www.europapress.es/sociedad/noticia-religiones-universidades-psicologos-
ong-unen-prevenir-radicalizacion-menores-espana-20170829131008.html

Religiones contra la trata de personas

- Las grandes religiones firman un acuerdo contra la trata de personas:
https://es.zenit.org/articles/vaticano-las-grandes-religiones-firman-un-acuerdo-
contra-la-trata-de-personas/

Religiones a favor del desarme nuclear

- Religiosos reclaman destruir arsenal nuclear:
https:/www.webislam.com/noticias/54808religiosos_reclaman_destruir_arsenal n
uclear.html

Religiones a favor del trabajo decente vy justicia social

http://www.ilo.org/global/about-the-ilo/newsroom/news/WCMS 178187/lang--
es/index.htm

111


http://www.eldiario.es/sociedad/foro-mundial-religiones-infancia-panama_0_635886434.html
http://www.eldiario.es/sociedad/foro-mundial-religiones-infancia-panama_0_635886434.html
http://www.exteriores.gob.es/portal/es/saladeprensa/notasdeprensa/paginas/2015_notas_p/20150721_nota176.aspx
http://www.exteriores.gob.es/portal/es/saladeprensa/notasdeprensa/paginas/2015_notas_p/20150721_nota176.aspx
http://www.ellitoral.com.ar/475857/se-cumplio--un-ano-del-acta-de-compromiso-firmada-por-la-dirigencia-politica
http://www.ellitoral.com.ar/475857/se-cumplio--un-ano-del-acta-de-compromiso-firmada-por-la-dirigencia-politica
http://www.elmundo.es/cataluna/2017/08/24/599f2228468aebce598b4598.html
http://www.europapress.es/sociedad/noticia-treintena-organizaciones-religiosas-condenan-atentados-manipulacion-religion-20170821175423.html
http://www.europapress.es/sociedad/noticia-treintena-organizaciones-religiosas-condenan-atentados-manipulacion-religion-20170821175423.html
http://www.europapress.es/sociedad/noticia-religiones-universidades-psicologos-ong-unen-prevenir-radicalizacion-menores-espana-20170829131008.html
http://www.europapress.es/sociedad/noticia-religiones-universidades-psicologos-ong-unen-prevenir-radicalizacion-menores-espana-20170829131008.html
https://es.zenit.org/articles/vaticano-las-grandes-religiones-firman-un-acuerdo-contra-la-trata-de-personas/
https://es.zenit.org/articles/vaticano-las-grandes-religiones-firman-un-acuerdo-contra-la-trata-de-personas/
https://www.webislam.com/noticias/54808religiosos_reclaman_destruir_arsenal_nuclear.html
https://www.webislam.com/noticias/54808religiosos_reclaman_destruir_arsenal_nuclear.html
http://www.ilo.org/global/about-the-ilo/newsroom/news/wcms_178187/lang--es/index.htm
http://www.ilo.org/global/about-the-ilo/newsroom/news/wcms_178187/lang--es/index.htm

Religiones por la paz y contra la guerra de religion:

- Los lideres religiosos declaran que “la guerra en nombre de la religién es una
guerra contra la religién misma”
http://www.abc.es/sociedad/abci-lideres-religiosos-declaran-guerra-nombre-
religion-guerra-contra-religion-misma-201609201915_noticia.html

Religiones a favor de las migraciones y personas refugiadas

- Declaracion interreligiosa a favor de los migrantes forzosos y refugiados:
http://www.periodistadigital.com/religion/mundo/2016/09/24/religion-iglesia-mundo-

servicio-jesuita-a-refugiados-declaracion-interreligiosa-a-favor-de-los-migrantes-forzosos-
y-refugiados.shtml

8. RECURSOS DE INTERES

Para conocer mas sobre las diversas confesiones religiosas en el Estado espafiol, lugares
de culto, legislacién etc. Visitar:

- Fundacién Pluralismo y Convivencia:

http://www.pluralismoyconvivencia.es/

- Observatorio del pluralismo religioso en Espaia:
http://www.observatorioreligion.es/

Para conocer mds sobre estadisticas mundiales de diversas confesiones religiosas, visitar:

- Pew Research Center: http://www.pewresearch.org/

Si el interés se focaliza en el islam, visitar:

- Pew Research Center: http://www.pewresearch.org/fact-tank/2017/08/09/muslims-
and-islam-key-findings-in-the-u-s-and-around-the-world/

Para ampliar el conocimiento de términos relativos al islam consultar:
- Diccionario de islam e islamismo de Luz Goémez Garcia
Para prevencién de rumores, bulos, prejuicios, actitudes de intolerancia, etc. Visitar:

- Proyecto Stop Rumores: http://stoprumores.com/

- Estrategia Antirumores: http://www.antirumores.com/recursos.html

- Maldito bulo: https:/www.youtube.com/watch?v=zd7OxhRqgszs

Para ampliar conocimientos sobre el discurso de odio y prevencion del ciberodio en
internet:

- No Hate Speech Movement: http://www.nohate.es/
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- Manuales para la creacion de dindmicas y narrativas We Can:
https://rm.coe.int/wecan-eng-final-2305201 7-web/168071ba08

- Bookmarks: https://www.nohatespeechmovement.org/lbookmarks?bookmarks

- Compass: https://www.coe.int/en/web/no-hate-campaign/compass-/-reperes

- Guia contra el ciberacoso: http://www.injuve.es/convivencia-y-salud/guia-de-
actuacion-contra-el-ciberacoso

- Internet sin riesgos. Navega en Positivo: https:/www.internetsinriesgos.com/

Para conocer plataformas, entidades y modos de proceder en caso de delitos de odio:

- Guia practica cémo actuar ante casos de discriminacion y delitos de odio e
intolerancia:https://www.msssi.gob.es/ssi/igualdadOportunidades/noDiscriminacion/docum
entos/2015_1345_Guia_Instituto_Mujer_ACCESIBLE.pdf

Para consultar materiales y programas de sensibilizacién, actitudes de intolerancia,
discriminacion, discurso de odio, etc.

- Movimiento contra la Intolerancia:
http://www.movimientocontralaintolerancia.com/

Para temas relacionados directamente con la islamofobia:

- Kif-Kif Comics por la inclusién: http://www.fundacionalfanar.org/kif-kif-en/

- Plataforma Ciudadana Contra la Islamofobia:
http://plataformaciudadanacontralaislamofobia.org/

- El islam imaginario: https://www.youtube.com/watch?v=gsUTHXCqDF4

- Inmigracionalismo: http://www.inmigracionalismo.org/es/

- Observatorio de la Islamofobia en los medios:
http://www.observatorioislamofobia.org/
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Coordina:

la merced

migraciones

Fundacion La Merced Migraciones atiende a personas que huyen
de situaciones de violencia, guerra y desigualdad. Favorece su
inclusion real en la sociedad, apoyandoles con vivienda, clases de
espariol, asesoramiento juridico, psicolégico y laboral o formacion
para el empleo. Trabaja también con la ciudadania para dar a
conocer esta realidad.

Colaboran:
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Estas entidades han trabajado en red para crear estos materiales, enmarmarcados
dentro del curso de formacion de Agentes de Prevencion de la Islamofobia, una de
las acciones de sensibilizacion previstas dentro del proyecto 'SALAM: prevencion de
la islamofobia, del radicalismo islamico y promocion del dialogo interreligioso’,
financiado por el Ministerio de Empleo y Seguridad Social y el Fondo de Asilo,
Migracion e Integracion de la Unidn Europea.

Financia:

U0 DU A
o L) SECRETARIA ERAL e i) akm,
D BEBRGA O e B ORACE =2
" 'y T ECLAOAD LOTIAL ¥ EMIGRACH 5 "



